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PREFACE

Sous le haut patronage de son Excellence le Président de la
Abdelaziz colloque
international relatif & “'Emir Abdelkader et le droit international

République Monsieur Bouteflika, un
humanitaire” a été organisé, a Alger, du 28 au 30 mai 2013, par la
Fondation Emir Abdelkader et le Comité international de la Croix-
Rouge (CICR), en partenariat avec le Ministere de la Justice et le

Ministére de la Défense Nationale.

Trois jours durant, des experts civils et militaires de plusieurs
pays, mais aussi des représentants des trois religions monothéistes,
ont traité des différents aspects de lactualité du message
humanitaire du fondateur de I'Etat moderne algérien: I'Emir
Abdelkader. Ce dernier, hautement respecté pour son humanité,
est malheureusement insuffisamment connu, y compris par les
spécialistes.

On fait souvent remonter lorigine de la codification du droit
international humanitaire (DIH) moderne au Code Lieber, adressé
aux armées Nordistes pendant la guerre de sécession américaine,
en 1863 et a la premiére Convention de Genéve de 1864. Mais se
focaliser sur le développement normatif des années 1863 et 64
constituerait une myopie historique, car dans I'’héritage culturel des
différentes nations, on retrouve des régles relatives a la conduite
des hostilités et au traitement des non-combattants. Il sera erroné
de prétendre que la conscience humaine na été éveillée quau
milieu du XIXeme siécle pour s’intéresser au sort de ’Thomme dans
la guerre.

Il faut rappeler que dés 1837, 'Emir Abdelkader prit plusieurs
initiatives pour alléger les souffrances des prisonniers ennemis.
Elles vont préfigurer le Code Lieber et la premiére Convention de
Geneve. Ces initiatives ont ensuite été formulées par un décret en
1843. Ce décret qui interdit, entre autres, de tuer un prisonnier
désarmé stipule en particulier que tout Francais capturé au combat
sera considéré comme prisonnier de guerre et sera traité avec
humanité jusqua ce quune occasion soffre pour son échange
contre un prisonnier algérien.

Avec la publication des actes de ce colloque, loccasion nous est
donnée de saluer aujourd’hui ' Emir Abdelkader comme précurseur
de la codification du DIH. Il faut préciser que ce titre qui I'honore
nest pas le fruit du hasard mais le résultat d'un accomplissement
personnel qui avait pour cadre les valeurs appliquées et efficientes
d’un Islam authentique.

Le CICR tient a remercier tous nos partenaires, sans lesquels ce
colloque ne serait pas devenu réalité, et tous les auteurs dont la
conviction a rendu ces actes possibles.

Que la publication de ces actes coincide avec le 150éme
anniversaire de la Convention de Genéve de 1864, conduit a
réitérer la détermination de la délégation du CICR a Alger de
continuer d’apporter son soutien aux initiatives de nos partenaires

algériens visant a faire de Ienseignement, de la diffusion et de la
mise en ceuvre du DIH une réalité.

Que cet effort de diffusion du DIH exprimé par ces actes soit aussi
une contribution a une meilleure compréhension entre les cultures
et une occasion pour IAlgérie détre a I'avant-garde de I'action et du
droit humanitaires dans la région.

Askar Umarbekov
Chef de la délégation du CICR, Alger



THEMATIQUE DU COLLOQUE

Certains éléments permettent de croire que 'Emir a été le premier
a avoir posé les fondements des regles du droit humanitaire; en
témoignent nombreux de ceux qui se sont intéressés a sa pensée,
dans sa dimension historique, religieuse, soufi et humaine.

Mais les aspects religieux, historiques et soufis de la pensée de
I'Emir, ne sont pas lobjet de notre rencontre, il nous importe en
revanche ici, détablir que la dimension humaine (humanitaire) a
permis a 'Emir de devancer incontestablement, ses contemporains
parmi les intellectuels arabes, en tant que chantre des droits
humains, qui englobent tout le genre humain, abstraction faite de
lappartenance religieuse et du patrimoine culturel et intellectuel.

Nombreux sont les spécialistes de la pensée de I'Emir, notamment
les orientalistes, qui ont affirmé que ce dernier fut le précurseur
de la codification du droit international humanitaire moderne.
Cette théorie ne sétant réalisée qu’a la lumiére des idées essentielles
avancées par 'Emir, dont [orientation et la couleur se sont précisées
par lasuite, dans le cadre des valeurs universelles, que lorganisation
de la Croix-Rouge puis d'autres institutions internationales ont
développées et réglementées.

Le fait que 'Emir ait eu la primauté dans I'institution de la théorie
des droits humains, ne nous empéchera pas de reconnaitre que
les contenus de ces droits ont été affirmés par de nombreux textes
religieux judéo-chrétiens et méme avant. Beaucoup de chercheurs
pensenta cet effet, que l'institution textuelle de la question des droits
humains ne doit pas étre niée, or il faut dire que cette institution
textuelle dans la pensée judéo-chrétienne, par exemple n'a pas eu
deffets positifs quand elle est passée de la phase conceptuelle a la
théorisation puis a la pratique. Raison pour laquelle beaucoup de
chercheurs ne comptent pas sur les textes qui affirment ces droits
sans pour autant avoir une traduction réelle sur le plan pratique ni

dans la vie courante.

Clest a partir de 1a que plusieurs thématiques méritant de faire
lobjet détudes, sont apparues. Elles se rapportent majoritairement
aux droits de 'homme entre les préceptes religieux, notamment
islamiques et la Déclaration Universelle des Droits de 'Homme.

Quoiqu’il en soit, le fait est que I'Emir représente une référence
religieuse, intellectuelle et morale, en matiere des droits humains,
et conformément aux prémices ci -dessus- citées, lon peut fixer les
axes de notre colloque comme suit:
1- Ledroit international humanitaire dans la pensée religieuse
A- Le droit humanitaire dans la pensée religieuse
(Judaisme, Christianisme et Islam);
B- Ledroithumanitaire danslesthéories etles philosophies
positivistes.
2- Le droit
internationaux

international humanitaire dans les traités

A- Le droit humanitaire avant la bataille de Solferino en 1859;
B- Ledroithumanitaire apresla création de la Croix-Rouge

en 1863 et la codification de la premiere Convention de
Geneéve en 1864.
3- UEmir Abdelkader et la protection des victimes de la
guerre
A- Tinspiration, la réflexion et I'action humanitaires chez
I'Emir ;
B- Lelegs de I'Emir, en Algérie et ailleurs.

Le Comité scientifique



CONFERENCE INTRODUCTIVE:
LEMIR ABDELKADER
PRECURSEUR DU DROIT
HUMANITAIRE

PAR: PR MOSTAPHA CHERIF*

Monsieur le président du CICR,

Messieurs les Ministres,

Monsieur le président de la Fondation Emir Abdelkader,
Excellences, Mesdames Messieurs, auguste assemblée,

Je remercie la Fondation Emir Abdelkader, le Comité international
de la Croix-Rouge (CICR) et les organisateurs de m’avoir honoré
afin de présenter la conférence introductive. Le théme de notre
rencontre “UEmir Abdelkader et le droit international humanitaire”
est au cceur des enjeux de notre temps. UEmir Abdelkader a
démontré que le peuple Algérien est forgé aux principes des droits
humains. Durant 'héroique résistance de 1830 a 1847, pionnier, il
a codifié et fait respecter le droit humanitaire.

Au nom de sa foi de musulman qui perpétue la voie du Prophéte,
I'Emir Abdelkader a institutionnalisé la pratique humanitaire.
LEmir préconise la culture moderne de la gestion du conflit, en
imposant des restrictions a 'usage de la violence et en garantissant
le respect de la dignité humaine. Les textes modernes des droits
de 'homme ne se sont développés, en tant quéléments de
droits internationalement reconnus, qui concerne lensemble
de la communauté internationale, quau XXéme siécle, dans les
décombres de la premiére puis de la Seconde Guerre mondiale
avec les accords de Genéve de 1929 et 1949, puis aux Nations Unies
en 1948 par la Déclaration Universelle des Droits de 'THomme. En
précurseur, 'Emir a humanisé le traitement des prisonniers.

Les historiens et les témoignages, a commencer par les soldats
étrangers eux-mémes et les prétres chrétiens, reconnaissent son
caractére magnanime. Henry Dunant citoyen suisse précurseur du
CICR, qui a vécu en Algérie reconnait en 1857 que “I'Emir reste
le symbole de la résistance algérienne”, hommage rendu au chef
militaire juste, qui mit en place des régles humanitaires. Cest un
honneur pour nous Algériens que I'un des plus illustres de nos
héros soit associé a un citoyen distingué, porteur lui-méme d’une
part d'Algérianité, fondateur de la Croix-Rouge.

La politique humanitaire de 'Emir Abdelkader et sa culture de la
paix sexpriment en 1837 par un texte édifiant sur la détention des
prisonniers et leurs droits. Il promulgua en 1843 un décret national
sur les méthodes de l'art de la guerre au sens humanitaire. Un article
précise que sera récompensé celui qui ameéne aux autorités un
prisonnier sain, sauf et bien traité. Tout soldat adverse hors détat
de combattre, qu’il soit prisonnier ou blessé, était épargné, soigné

et protégé, sans discrimination. Cétait une révolution par rapport
aux meeurs d’autres nations et cultures. Elle instaure la distinction en
situation de conflit armé entre “combattant” et “non-combattant”, en

traduction des valeurs du peuple algérien musulman.

Dans les annales de la guerre, l'attention qu’il portait a I'intégrité
de ses prisonniers est inédite. Elle est illustrée par les archives,
comme en témoigne sa lettre adressée a lArchevéque d’Alger, ou il
recommande la mission daumonier: “Envoyez un prétre dans mon
camp. Il ne manquera de rien. Je veillerai a ce qu’il soit honoré et
respecté, comme il convient a celui qui est revétu de la noble dignité
d’homme de Dieu et de représentant de son évéque. Il priera chaque
jour avec les prisonniers, il les réconfortera, il correspondra avec
leurs familles. Il pourra ainsi leur procurer le moyen de recevoir
de l'argent, des vétements, des livres, en un mot tout ce dont ils
peuvent avoir le désir ou le besoin, pour adoucir les rigueurs de

7%

leur captivité.” Par cette doctrine humaniste incomparable I'Emir a
donné il y a prés de deux siécles une description avant-gardiste du

noble travail des délégués du CICR.

Le fondateur de IEtat algérien moderne a rendu possible
l'universalité des valeurs du droit international humanitaire.
Durant son combat, les reégles, aujourd’hui toutes codifiées, étaient
respectées. Plus tard, lorsqu’il explique en 1862 pourquoi, au
prix de sa vie et celle des siens, il a sauvé d'une mort certaine des
milliers de chrétiens a Damas, il précisait que ce fat: “par fidélité a
la foi musulmane et pour respecter les droits de ’humanité”, LEmir
considére que la premiére référence fixée par un Etat pour les
droits humains est la Constitution de Médine, suivi par le discours
d’Adieu au mont Arafat que le Propheéte, il y a quinze siécles, a
légué pour réguler équitablement les relations entre les groupes
musulmans et non musulmans, afin que tout différend soit réglé
de maniére civilisée. Cest la généalogie doctrinale de 'Emir et le
lien entre les droits humains et les valeurs abrahamiques.

Pour I'Emir Abdelkader la dignit¢é humaine est la question
fondamentale. La vision se veut universel et éthique. Il sagit des
conditions de la paix ou de la guerre, de loppression ou de la liberté,
pour réaliser la civilisation ou sombrer dans la barbarie. Sa vision
est politique et spirituelle. Pour 'Emir si nous ignorons la pluralité
des cultures nous resterons fermés a une part importante de notre
expérience humaine. Les “Droits de 'homme” impliquent quon
respecte “Thumain” dans sa diversité pour produire de la civilisation.

A contrario de la violence de la soldatesque coloniale, il a bati
une école de la morale politique et de 1éthique militaire. Sous son
impulsion la question des droits humains exprime les principes
de la destinée humaine et de la collectivité politique juste. De par
sa vision, suivie par le Message de Novembre 1954, loeuvre de
IArmée de Libération Nationale et celle de son héritiére TArmée
Nationale Populaire, en Algérie la culture de la dignité est l'air que
Ton respire, la marque de lalgérianité. Cela nous fonde et nous a
appris qu1l faut étre ni opprimé, ni oppresseur.

En 1855, dans son ouvrage au titre révélateur “Pour attirer
attention sur les problemes essentiels’, il écrit “Clest par référence
a la vérité que 'homme intelligent connait les autres hommes” 1
sagit de se dépasser, reconnaitre l'autre comme semblable, respecter



sa singularité et sa liberté de conscience. Droit de 'homme et
humanisme, ces concepts sont aujourd’hui des notions en crise,
fondées parfois sur une vision unilatérale, simpliste et confuse de
Ihomme. Il faut sassurer que la question des droits humains ne
soit pas imposée a partir des seuls postulats, contextes et mythes
d’une seule culture, mais a partir des paradigmes de toutes les
civilisations et cultures en présence.

Pour ce visionnaire, les droits humains sont indissociables de la
question du dialogue. Il 'y a pas de paix sans droit et sans justice.
On n'invente pas la notion de droit de ’homme pour imposer une
conception univoque et unilatérale de 'humain, pour dresser des
barriéres et remettre en cause des fondements comme les valeurs
monothéistes et le droit des peuples a disposer deux mémes. Aux
yeux de 'Emir nous sommes en défaut tant quon ne s'inscrit pas
dans le mouvement du respect du droit a la différence, du dialogue
des civilisations et du bien commun.

En musulman authentique, il se rattache au vrai islam qui
rappelle le rapport entre I'unité du sens et la pluralité des formes,
la diversité des chemins et I'unicité de la tradition primordiale,
abrahamique. Il a porté au plus haut niveau I'universel, afin que les
religions, les politiques et les droits de 'homme humanisent et ne
déshumanisent pas, responsabilisent et n'aliénent pas, rassemblent
et ne divisent pas. Dans cette direction, il écrit: “Si les musulmans
et les chrétiens avaient voulu me préter attention, jaurais fait
cesser leurs querelles: ils seraient devenus, extérieurement et

intérieurement, des fréres.”

Il souligne que le Coran et la sunna affirment que les droits humains
dépassent méme les droits divins. La religion est venue pour éclairer
et non pas aveugler. CEmir précise: “Le tort que Ion a pu faire aux
lois dorigine religieuse est hélas provoqué davantage par ceux qui
veulent en assurer le triomphe par des moyens qui ne sont pas
appropriés que par ceux qui les combattent” 1l faisait allusion aux
extrémistes de toutes les religions qui trahissent et la lettre et lesprit
des révélations et perdent de vue le projet spirituel libérateur.

Pour le fondateur de I'Etat moderne algérien, le vertueux est celui qui
refuse l'anarchie, ne méprise personne et pratique le dialogue, cest
la voie pour créer de la civilisation. Voie inspirée par le Prophete, le
modeéle par excellence, el Insan el kamil, ’Thomme total, universel, qui
mettait accent sur la coexistence, le vivre ensemble, I'interdiction
de toute agression, le droit pour I'Etat 4 la légitime défense, dans le
respect de la dignité humaine, la protection des victimes, des non
belligérants et des prisonniers. A ce titre, le premier commentaire
d’El Mawagjifs, le Livre des Haltes, son ceuvre majeure, est le verset
coranique sur le Prophéte comme exemple a suivre.

En exil forcé, dépassant les clivages, 'Emir Abdelkader sest adonné
au dialogue des civilisations et a assumé la relation avec lennemi
d’hier, lautre différent par la religion, la race ou la culture, avec
pour but de rapprocher 'Orient et 'Occident. Il savait que nul
na le monopole de la sagesse et de la connaissance. Il a prouvé
qu’il avait de la considération pour tous les hommes, sans aucune
distinction. Ses correspondances avec des personnalités du monde
entier mettent l'accent sur le dialogue des cultures, Iégalité des
droits entre les humains et la nécessité de fraterniser, afin de fonder

une nouvelle civilisation, qui fait défaut. Il est un artisan du droit
humanitaire moderne, du dialogue des civilisations pour notre
temps et de lessai de renaissance du monde arabe.

A partir de sa condition de croyant et de sa réflexion citoyenne sur
le monde, il a écrit que le meilleur des hommes est celui qui fait le
bien pour sa patrie et 'humanité. Plus qu'une évocation d’'une page
glorieuse de 'histoire de 'Algérie, marquée du sceau de ’Thumanisme,
notre conférence scientifique internationale vise a éveiller les
consciences du monde entier a la fraternité. LAlgérie, carrefour de
civilisations, terre de la communauté médiane, qui, dans le sillage
de T'Emir, a mené la plus prestigieuse lutte de libération nationale
du XXe siecle, en symbolisant la dignité des hommes, contribue a
renforcer le droit international humanitaire. Lhéritage de I'Emir
Abdelkader ibn Mohiédine El Hassani est encore vivant, il touche le
ceeur et la raison de citoyens du monde entier.

Je vous remercie.

* Ancien ministre de UEnseignement Supérieur, penseur, philosophe
et sociologue, Pr Mostapha Cherif est professeur a I'Université
dAlger. 11 est spécialiste du dialogue des cultures et membre de la
Fondation Emir Abdelkader.



L’ACTION DU CICR PENDANT
LA GUERRE D’ALGERIE

ET SON IMPACT SUR

LE DEVELOPPEMENT DU DROIT
INTERNATIONAL HUMANITAIRE
(1954 - 1962)

PAR: DR FRANCOIS BUGNION*

Monsieur le Président,
Excellences,
Mesdames et Messieurs

Mon propos nest pas de vous parler de la guerre d’Algérie, car je
suis bien conscient que ce conflit prolongé a été Iélément fondateur
de votre nation indépendante. Vous en connaissez tous les aspects
infiniment mieux que moi et plusieurs dentre vous ont pris part a
cette lutte qui a conduit a 'indépendance de votre pays.

Mon propos est infiniment plus modeste. Dans la fidélité a
I'héritage spirituel, moral et juridique de 'Emir Abdelkader, il vise
a déterminer en quoi ce conflit a contribué au développement du
droit international humanitaire.

En effet, de méme que la guerre d'Algérie est devenue, de par sa
durée, de par sa nature et de par les enjeux des combats, I'archétype
des guerres de libération nationale, de méme, sur le plan du droit
international humanitaire, lengagement du Comité international
de la Croix-Rouge lors de la guerre d’Algérie et lécho que ces
initiatives ont rencontré de la part des parties ont préfiguré en
quelque sorte lengagement de l'institution lors de la plupart des
conflits ultérieurs et ont contribué a un développement important
du droit international humanitaire.

Je parlerai principalement de l'action du CICR, car cest a travers
les archives du CICR que jai eu la possibilité détudier votre guerre
d'indépendance en miappuyant sur des documents de premiére
main.

Enfin, si je mai pris aucune part a la guerre - jétais alors collégien-,
cest malgré tout une période dont je garde un souvenir treés vivace.
Iy avait en effet a Genéve d’'importantes communautés frangaises
et algériennes; des événements importants ont eu lieu aux portes
de Genéve, comme les négociations des Rousses puis celles
d’Evian, qui mirent fin a la guerre, de telle sorte que I'on ressentait a
Geneve les contrecoups de cette grande lutte. Enfin, jai fait durant
ces années de nombreux séjours a Paris, une ville en état de siege
durant les deux ou trois derniéres années de la guerre, notamment

du fait de la campagne terroriste orchestrée par 'OAS.

Mais revenions au CICR

La guerre d’Algérie allait confronter le CICR a plusieurs défis
importants:

o Offrir ses services a un gouvernement confronté a une
insurrection armée qu’il considére comme une affaire
purement intérieure et quil entend réprimer par les
moyens du seul droit pénal, a lexclusion de toute référence
au droit international humanitaire;

o Prendre contact avec 'insurrection;

o Conduire une action humanitaire dans le contexte d'une
guerre asymeétrique.

Comment le CICR a-t-il fait face a ces trois défis?

“LAlgérie, cest la France” avait déclaré Frangois Mitterrand, alors
ministre de lintérieur du gouvernement francais, au lendemain
des attentats de la fameuse Nuit de la Toussaint.

Le ton était donné:

Pour le gouvernement frangais, il sagissait d'une affaire purement
intérieure. Confronté a une vague dattentats commis la méme nuit
dans une trentaine de localités différentes, ce gouvernement affirmait
qu’il sagissait d'une affaire purement intérieure et comptait sur la
police, Tarmée et les tribunaux pour réprimer cette insurrection,
comme on avait réprimé les émeutes de Sétif en 1945.

Le CICR pouvait-il offrir ses services au gouvernement francais dans
de telles conditions? Dans laffirmative, comment et sur quelle base?
Des le mois de novembre 1954, Jacques Cheneviére, membre de
PAssemblée du CICR, discute de la situation en Algérie avec le
président de la Croix-Rouge francaise, mais ce premier entretien
ne débouche sur aucun résultat.

Le CICR décide alors de prendre directement contact avec le
gouvernement francais et de préparer a cet effet un mémorandum
qui expose les activités qu’il se propose dentreprendre. Cette
préparation occupe plusieurs réunions, preuve de I'importance
que le CICR attache a cette question.

Enfin, le 31 janvier 1955, William Michel, représentant du CICR
a Paris, est recu @ Matignon par le Président du Conseil, Pierre
Mendés-France, a qui il présente les offres de services du CICR,
qui portent principalement sur laide aux personnes détenues et a
leurs familles. William Michel confirme les propositions du CICR
par une lettre du ler février. Mendés-France lui répond dés le
lendemain en acceptant le principe des visites de lieux de détention
ou sont détenus des militants algériens, en Algérie et au Maroc.

Le gouvernement de Pierre Mendés-France allait étre renversé
quelques jours plus tard, mais le cabinet suivant, présidé par Edgar
Faure, allait honorer les engagements pris par son prédécesseur
vis-a-vis du CICR.

Ainsi, du 23 février au 18 avril 1955, une premiere équipe de
délégués effectue une série de visites de lieux de détention au
Maroc puis en Algérie.



Pour ses premiéres offres de services, le CICR sétait référé au droit,
qui lui est reconnu par les Statuts de la Croix-Rouge internationale,
dapporter protection et assistance aux victimes de troubles
intérieurs. Ainsi, trois mois apres le début de l'insurrection, le
CICR analysait encore la situation en Algérie comme une situation
de troubles intérieurs. Avec la prolongation et I'intensification de
la lutte, le CICR devait rapidement se convaincre qu’il sagissait a
la vérité d’une situation de conflit armé non international, auquel
larticle 3, commun aux quatre Conventions de Genéve du 12 aoftit
1949 était applicable. Cet article —~comme vous le savez— pose
un certain nombre de principes humanitaires fondamentaux
applicables a tous les conflits armés non internationaux. Il faudra
toutefois attendre le 23 juin 1956 pour que le gouvernement
francais, par la voix de M. Guy Mollet, Président du Conseil,
reconnaisse que la situation en Algérie constituait un conflit
armé non international auquel larticle 3 commun aux quatre
Conventions de Geneéve était applicable.

A la fin de Iété 1955, voyant que la situation en Algérie continuait
a Saggraver, le CICR propose au gouvernement francais denvoyer
une nouvelle mission sur place afin de visiter les détenus.
Parallélement, le CICR se pose la question d’une prise de contact
avec l'insurrection, malgré le fait que les insurgés étaient alors
qualifiés de “terroristes”, non seulement par les autorités et lopinion
publique frangaise, mais également par une grande partie de
lopinion publique occidentale. Il faudra plusieurs mois pour que
le CICR trouve un véritable canal de communication. Finalement,
cest en février 1956 que le CICR parvient a entrer en contact avec
la direction de la révolution algérienne au Caire, notamment avec
Ahmed Ben Bella et Mohamed Khider.

Les communications seront maintenues jusqua la fin de la
guerre, en dépit d’interruptions temporaires, comme celle qui fut
provoquée par la capture des chefs historiques de la révolution
algérienne dans lavion qui les ramenait du Maroc a Tunis le 22
octobre 1956.

Deés le printemps 1957, le CICR est également en contact avec le
Croissant-Rouge algérien (CRA), qui sera représenté a Genéve par
le docteur Ben Tami.

Tout au long de la guerre, le CICR est ainsi parvenu a développer
son dialogue aussi bien avec le gouvernement francais quavec la
révolution algérienne.

Lors de la guerre d’Algérie, le CICR allait étre confronté au défi
-nouveau pour lui- de devoir conduire une action humanitaire dans
une situation de conflit asymétrique et de guerre insurrectionnelle.
Cette asymétrie se manifestait de fagon particuliérement
frappante dans le sort des combattants algériens poursuivis
devant les tribunaux frangais. Reconnus coupables d’insurrection
armée, ces militants étaient condamnés soit a de longues peines
demprisonnement, soit a la peine capitale, et cela, qu’ils aient porté
les armes ouvertement ou qu’ils sen soient pris a des civils. De leur
cOté, les insurgés, qui ne reconnaissaient plus la compétence des
tribunaux frangais, considéraient toute condamnation prononcée
par ces tribunaux et toute exécution comme un crime, susceptible

dentrainer des représailles.
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Ainsi, le gouvernement frangais et la révolution algérienne étaient
pris dans le cycle des représailles et des contre-représailles,
débouchant sur des affrontements toujours plus cruels faisant
toujours plus de victimes.

Pour briser cette spirale de la violence, le CICR entrepris, des le
printemps 1957, une longue négociation avec le gouvernement
franqais et surtout avec le haut commandement frangais en Algérie
afin damener les autorités francaises & renoncer a poursuivre
devant les tribunaux les combattants algériens capturés alors qu’ils
portaient les armes ouvertement et a créer pour ces combattants
un statut qui serait aligné sur celui des prisonniers de guerre en cas
de conflit armé international. Les discussions durerent une année.
En effet, cest le 19 mars 1958 que le général Salan, commandant
en chef des forces francaises en Algérie, signa une ordonnance
qui visait la création de “camps militaires d’internés” pour les
combattants prisles armes a la main. Bien que lordonnance précisat
que ces captifs ne devaient en aucun cas étre considérés comme
des prisonniers de guerre, le statut que devait dorénavant leur étre
appliqué devait étre aligné sur celui que la Troisiéme Convention
de Genéve prévoit pour les prisonniers de guerre en cas de conflit
entre Etats. En particulier, ces combattants ne devaient plus étre
déférés aux tribunaux s’ils navaient pas commis d’actes contraires
aux lois et coutumes de la guerre.

Du 28 février 1955 au ler juillet 1962, le CICR a envoyé dix
missions en Algérie. Ses délégués ont effectué 490 visites de
lieux de détention: prisons, centres de tri, centre d’hébergement,
camps militaires d’internés, hopitaux. En outre, de 1958 a 1962,
ses délégués ont effectué 96 visites de prisons en France ou étaient
détenus des militants algériens, notamment a I'ile dAix ou furent
internés Ahmed Ben Bella et ses compagnons. Si ces visites nont
pas empéché les violences et les mauvais traitements durant les
interrogatoires, y compris I'usage de la torture, elles ont néanmoins
maintenu une pression constante sur les autorités frangaises pour
les amener a lutter contre les abus. La publication de larges extraits
de rapports du CICR dans le journal Le Monde, le 5 janvier 1960,
a provoqué une profonde émotion et a montré que les délégués
du CICR ne craignaient pas de parler de torture, de mauvais
traitements et de disparitions forcées.

Parallelement & son action dans les lieux de détention, le CICR a
poursuivi ses démarches afin damener la France et les combattants
algériens a respecter les principes du droit international
humanitaire, seul cadre juridique susceptible de contenir et de
limiter la violence, dés lors que les insurgés récusaient les lois
francaises.

Enfin, le CICR a mis sur pied d'importantes actions de secours,
notamment en faveur des familles des captifs, des civils déplacés
en Algérie et des réfugiés algériens au Maroc et en Tunisie. Avec
la prolongation de la lutte, en effet, cest plus d'un quart de la
population algérienne qui a été déracinée par les combats ou par
les mesures de répression.

La question qui se pose, dans le cadre d’'un colloque scientifique
consacré a I'héritage spirituel, moral et juridique de I'Emir
Abdelkader, cest de savoir si la guerre d’Algérie a eu un impact sur



les développements ultérieurs du droit international humanitaire.
On nen saurait douter. En effet, en raison de sa durée et des
enjeux du conflit, la guerre d'Algérie est devenue en quelque sorte
larchétype des guerres de libération nationale qui se sont déroulées
ultérieurement en Afrique, en Asie et en Amérique latine. La
situation des combattants dans une guerre insurrectionnelle et la
création d’un statut particulier pour les combattants capturés les
armes a la main, en particulier, devaient guider les négociateurs
lors de la Conférence diplomatique sur la réaffirmation et le
développement du droit international humanitaire, réunie a
Geneve de 1974 a 1977, conférence au cours de laquelle les
diplomates algériens jouérent un role important. Lexemple de la
guerre d’Algérie fut notamment évoqué lors de la discussion du
statut des combattants irréguliers.

On aboutit ainsi a l'article 44 du premier Protocole additionnel aux
Conventions de Geneéve du 8 juin 1977.

Je vous remercie.

* Consultant indépendant en droit et en action humanitaires. Entré
au service du CICR en 1970 et a servi l'institution comme délégué
puis chef de mission sur le terrain. De 2000 a 2006, il était directeur
du Droit international et de la Coopération au CICR. Il est membre
du CICR depuis mai 2010.



LE CHRISTIANISME, LA
GUERRE ET LES DROITS DE
LCHOMME

PAR: PERE CHRISTIAN DELORME*

Vouloir traiter ce théeme en quelques minutes constitue vraiment
une gageure... Je n’aborderai, en réalité, que quelques aspects de
cette problématique, faisant appel surtout a I’histoire.

En premier lieu, je crois nécessaire de rappeler qu'une religion
représente une réalité complexe:
o Clestd’abord un message, qui a surgi @ un moment donné,
de fagon souvent inattendue.
o Clest, ensuite, une suite d’interprétations de ce message car
il n’y a pas de discours ou de texte sans interprétation.
o Clest, trés vite, une orthodoxie qui se met en place, avec
une orthopraxie.
o Clest 'apparition et le développement d’institutions, avec
des gardiens du dogme, des clercs, des savants.
o Clest des “lieux saints”, des pelerinages, des capitales
théologiques ou/et politiques.
o Clest l'accumulation de traditions qui se greffent sur le
message et sur sa mise en application.
o Clest des civilisations, des cultures, des pouvoirs.
o Clest, surtout, ce que les hommes qui adhérent a une
religion font de celle-ci...

Une religion se déploie et se construit dans le temps. La
dimension historique d’une religion est centrale. Parce qu’une
religion est accueillie et incarnée par des hommes, il n’y a pas de
religion “spirituellement pure”: toute religion est marquée par les
tatonnements et les faux pas des hommes.

Comment parler du christianisme avant méme de parler de son
rapport a la guerre et aux droits de ’homme? Le christianisme,
en tant que religion se réclamant du message et de la personne de
Jésus de Nazareth, a connu tres vite des développements pluriels,
avec des divisions, des séparations, des interprétations et des
traductions historiques multiples. A I'intérieur de ce qu’on désigne
globalement étre “le christianisme”, il y a plusieurs christianismes:
Eglises d’Orient et Eglises d’Occident, Eglises nées de la Réforme
luthérienne puis calviniste au XVIeéme siécle, communautés
évangéliques en plein essor depuis un siécle... Je parlerai donc du
point de vue de I'Eglise catholique romaine, majoritaire dans le
monde, celle & laquelle jappartiens.

Le christianisme, cela étant, quelles que soient les Eglises ou
les dénominations diverses qui s’en réclament, c’est d’abord
lattachement a la personne du Christ Jésus. D’une certaine
maniére, le messager et le message ne font qu’un. La réside la
grande singularité du message chrétien par rapport au judaisme
et a 'islam: la centralité du Christ en qui, pour les chrétiens, Dieu
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s’est manifesté et continue de se manifester totalement.
Jésus n’a pas légiféré. Sa loi, c’est le témoignage de sa vie.

Or, a la différence d’autres prophétes bibliques tels que Moise,
Jésus ne légifere pas. Il déclare ne pas changer la loi mosaique mais
“Taccomplir”. Le seul “commandement nouveau” qu’il se risque
a énoncer est le “Aimez-vous les uns les autres comme je vous ai
aimés”, I'insistance étant a placer sur le “comme”, car ce que Jésus
préche il l'aura d’abord vécu. Dans ce “commandement nouveau”
de 'amour vécu a la maniére dont le Christ a aimé, il convient
d’inclure, bien entendu, 'amour des ennemis qui a été au centre
du témoignage du Christ Jésus.

Pour un chrétien, ainsi, la loi (je me risquerai a dire “la charia”) est a
lire dans le comportement de Jésus de Nazareth, et elle est a vivre dans
'imitation de celui-ci. Point de texte de loi, mais un modele & imiter.

Il y a, certes, des paroles du Christ qui indiquent le chemin a
emprunter, mais ces paroles ont du poids dans la mesure ou elles
ont été véritablement vécues par celui qui les a énoncées. Et si
je cherche moi-méme a les vivre, c’est avec la conviction que les
adopter et les traduire dans mon existence, c’est déja partager la
vie du Christ et entrer, ainsi, dans la dynamique de la vie divine qui
est la sienne, lui qui se présente comme totalement uni a I'Eternel,
le Seigneur des univers qu’il appelle “Mon Pére”.

Si on veut tenter de résumer le message-témoignage de vie du
Christ, on pourra privilégier les neuf “béatitudes” ou paroles de vie
qui sont énoncées sous la forme d’'un “discours sur la montagne”
dans le chapitre 5 de 'Evangile selon Matthieu:

“Heureux les pauvres de coeur: le Royaume des cieux est a eux.
Heureux les doux: ils auront la terre en partage.

Heureux ceux qui pleurent: ils seront consolés.

Heureux ceux qui ont faim et soif de justice: ils seront rassasiés.
Heureux les miséricordieux: il leur sera fait miséricorde.

Heureux les coeurs purs: ils verront Dieu.

Heureux ceux qui font oeuvre de paix: ils seront appelés fils de
Dieu.

Heureux ceux qui sont persécutés pour la justice: le Royaume des
cieux est a eux.

Heureux étes-vous lorsqu’on vous insulte, que 'on vous persécute
et que l'on dit faussement contre vous toute sorte de mal a cause
de moi. Soyez dans la joie et I'allégresse, car votre récompense est
f-grande dans les cieux”.

Du témoignage du Christ Jésus ressortent particuliérement:

o Le dévoilement d’'un Dieu de tendresse et de miséricorde
plein d’amour pour tous les hommes.

o Une non-violence absolue qui aboutit a 'acceptation du
sacrifice ultime.

o Le pardon accordé aux ennemis.

o L’option préférentielle pour les pauvres, les rejetés de la
société.

o La certitude que la mort n’est pas la destinée de ’homme,
et que la vie en abondance est promise pour I’éternité aux

hommes qui auront vécu de suffisamment d’amour.



Jésus ne s’est pas posé la question du droit ou non de faire la guerre,
et celle des “droits de 'homme™: ces problématiques n’existaient
pas dans la conscience des hommes de son temps. En revanche,
tout son comportement montre le souci extréme qu’il avait de la
dignité de ’homme, de celle de tout homme.

Tout soucieux qu’il était de la préservation de I'intégrité de toute
personne humaine et de son salut, Jésus, au contraire de certains
groupes juifs de son époque, ne s’est pas situé, cependant, en
adversaire de 'empire romain qui avait pris possession des terres
et de la destinée de son peuple. Il accepte manifestement la “Pax
romana’”, la trouvant probablement meilleure que d’autres formes
d’ordre politique existant alors, tout en regardant vers un horizon
bien au-dela de toutes les formes d’organisation politique: le
Royaume des cieux. On connait sa répartie a qui lui demandait
s’il était permis de payer 'impot a empereur: “Rendez a César ce
qui est a César, et a Dieu ce qui est a Dieu” (dans I'Evangile de Luc,
chapitre 20). Il dira aussi: “Mon Royaume n’est pas de ce monde”
(au chapitre 18 de 'Evangile selon Jean).

Le loyalisme des premiers chrétiens a I'égard de 'Empire romain.
Dans la suite du Christ, 'apotre Paul, un Juif de I'école des
pharisiens qui était citoyen romain, fera montre lui aussi d’une
“non-rebellion” contre les autorités romaines. Cela est tres
clair dans les propos quil tient dans sa “Lettre aux Romains”
au chapitre 13: “Que tout homme soit soumis aux autorités qui
exercent le pouvoir, car il n’y a d’autorité que par Dieu et celles
qui existent sont établies par lui. Ainsi, qui s’oppose a 'autorité se
rebelle contre 'ordre voulu par Dieu, et les rebelles attireront la
condamnation sur eux-mémes.”. Pourtant, Paul qui a été le grand
annonciateur du Christ éternel dans toutes les terres du pourtour
méditerranéen, a fini supplicié a Rome par ordre des autorités de
Iempire!
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Cette attitude de loyalisme a I'égard de I'empire romain, les
premieéres communautés chrétiennes vont l'adopter durant
les trois premiers siécles de I'histoire du christianisme, malgré
les persécutions. De fait, 'empire romain est considéré par eux
comme le cadre temporel voulu par Dieu pour que se diffuse la
révélation chrétienne parmi toutes les nations. Il est vrai que le
cadre de 'empire romain, avec ses infrastructures, ses routes, ses
institutions, sa paix civile a favorisé I'expansion du christianisme,
en dépit des persécutions qui, au demeurant, se sont produites a
différentes époques et non pas de maniére permanente tout au
long de ces siécles.

Une nouvelle étape fondamentale dans ’histoire du christianisme
a eu lieu avec le choix de 'empereur Constantin, en 313, de
faire du christianisme la religion de I'empire dont il venait de
prendre la téte grace, en particulier, a des soldats chrétiens. Dés
lors, les chrétiens vont majoritairement abandonner leur refus
de participer aux instances de pouvoir. Ils vont, également,
abandonner la non-violence absolue qu’ils avaient pour idéal (...
quand ils n’étaient pas militaires). Eux qui demandaient jusque-la
la tolérance et la liberté de culte pour tous, ils vont devenir a leur
tour intolérants pour ceux qui n’acceptaient pas de croire comme
eux... L’auteur latin Lactance (250-325), originaire d’Afrique du
Nord, est un derniers témoins de lattachement des premiers

chrétiens a la non-violence évangélique, comme le montre ce texte
de lui: “L’homme est une créature tellement sacro-sainte qu’il est
toujours mal de le tuer (...). En aucun cas on ne peut désobéir a ce
commandement de Dieu” (le commandement révélé par Moise:
“T'u ne tueras point!”). A partir de 435, 'empire devenu chrétien
édictera la peine de mort contre les paiens!

Désormais li¢ a I'empire, a sa tranquillité et a sa défense, le
christianisme va devoir se positionner en face des réalités de la
guerre. Comment concilier le message d’amour du Christ, sa
non-violence, avec les impératifs de préservation des frontiéres
de empire? L'un des plus grands penseurs chrétiens de tous
les temps, le Berbére Augustin (354-430), évéque d’'Hippone en
Algérie, va s’atteler le premier a cette tiche redoutable. Il reste
attaché au commandement mosaique “Tu ne tueras point” et a
celui de Jésus “d’aimer ses ennemis”. Il éprouve une aversion
profonde pour toute guerre, comme en témoignent ces lignes de
lui: “Que tous ceux qui réfléchissent avec douleur a tous ces maux
si horribles, si cruels, reconnaissent que la guerre est une calamité,
et si quelqu'un les endure ou y pense sans ressentir de douleur
morale, son sort est plus triste encore car il ne se croit heureux
que parce qu’il a perdu tout sentiment humain”. Mais la guerre va
néanmoins parfois s'imposer, pour la protection des populations
menacées par des ennemis. Augustin va donc chercher a concilier
son amour de la paix et 'acceptation du recours aux armes: “Soyez
donc pacificateurs de votre guerre, enseignera-t-il, afin que votre
victoire améne ceux que vous vaincrez a comprendre ['utilité de
la paix”. Surtout, il va édicter les trois conditions incontournables
selon lesquelles la guerre peut étre légitimée:
1. Les guerres ne peuvent étre “justes” que si elles ont pour
objectif de “venger”des injustices, autrement dit y mettre fin.
2. Elles ne sont justes que si elles saverent le moyen adapté
pour obtenir la paix, c’est-a-dire la tranquillité dans la
justice.
3. Enfin, elles ne peuvent étre qualifiées de”justes”que si c’est
une autorité légitime qui les décide.

Plus tard, au XIIIéme siécle, Saint Thomas d’Aquin reprendra ces
conditions dans sa “Somme théologique”, y ajoutant “I'intention
droite” du prince qui prendra I'initiative de la guerre.

Avec le temps, les choses concernant 'usage de la guerre (et donc
son cortége d’horreurs) dans le monde christianisé ne vont pas
aller en s’améliorant. Les réalités géopolitiques vont prendre
de plus en plus le dessus sur le souci de vivre le “pur Evangile”.
Une partie des Barbares qui ont mis & terre I'empire romain se
convertissent au christianisme, a I'image du Franc Clovis en I'an
500. En Europe Occidentale (comme dans I'empire byzantin),
les peuples vont étre progressivement unifiés par une méme foi,
sous I'égide d’'un double pouvoir, temporel et spirituel (celui
de Pempereur et celui du pape), se référant a la méme doctrine
religieuse. Avec 'avénement de ce qu'on a appelé “la chrétienté”, le
christianisme est devenu a la fois le fondement de la vie de chacun
et la source de tous les pouvoirs. Le christianisme s’est trouvé
étre, alors, non seulement la religion des chrétiens, mais aussi
leur nation, leur patrie... A partir surtout de Charlemagne (sacré
en I'an 800) et jusqu’au siécle des Lumieres (XVIIIeme siécle), le
christianisme, ainsi, va étre impliqué dans toutes les affaires de son



temps, y compris les guerres. L’historien Jacques Le Goft parle a ce
sujet de “barbarisation du christianisme”. Il est vrai que 'on a pu
voir les attributions du dieu germain de la guerre Odhin-Wotan
étre transférées sur 'archange Michel...

Comment traiter les hérétiques?

Parmi les questions redoutables qui vont se présenter aux sociétés
christianisées et a leurs pouvoirs: la question des hérésies et le
traitement a réserver a leurs adeptes. Il n’y a pas de religion qui
ne voit se développer en son sein des doctrines déviantes, des
interprétations minoritaires en conflit avec les interprétations
canoniques. Déja au deuxieme siécle de I'ére chrétienne, Saint
Irénée, 'évéque de Lyon, avait dit dénoncer les hérétiques qui
étajient apparus. Saint Augustin, de son cdté, combattra les
donatistes dont il avait été. Au XIIIéme siécle, dans le Sud de la
France, I'hérésie des cathares va connaitre un développement
impressionnant de nature a diviser le christianisme et a empécher
'unification de la France. Réponse du pouvoir parisien soutenu
par le pape: la persécution, le massacre, a défaut de faire revenir
les déviants a la raison. A Béziers, ce sont 30 000 habitants qui sont
massacrés en 1209! Saint Dominique de Guzman (1170-1221) va
créer les fréres précheurs pour lutter par la parole et la conviction
contre les hérétiques. Mais quand la prédication n’aura pas suffi,
on fera comparaitre les déviants de la foi devant les tribunaux de
I'Inquisition et, si besoin, on emploiera les buchers. En Espagne,
le dominicain castillan du XVéme siécle Tomas de Torquemada
présidera, en tant que “Grand Inquisiteur”, a des centaines de
proces et fera condamner a mort des centaines d’hérétiques ou
supposés tels.

On pourrait parler aussi longuement, a ce moment de notre
intervention, des Croisades, qui avaient pour but officiel de
récupérer les lieux saints de Jérusalem qui étaient depuis la fin du
VIIéme siecle de 'ére commune sous domination musulmane. Ces
expéditions militaires furent aussi 'occasion de piller les chrétiens
d’Orient (le sac de Constantinople en 1204) et de massacrer, “au
passage”, nombre de Juifs... Le pape Urbain II, langant la premiére
Croisade a Clermont en 1095, n’a pas craint de s’écrier: “Qu’elle
soit donc dans les combats votre cri de guerre, car cette parole est
issue de Dieu: lorsque vous vous élancerez avec une belliqueuse
impétuosité contre vos ennemis, que dans 'armée du Seigneur
se fasse entendre généralement ce seul cri: “Dieu le veut! Dieu le
veut!”.

Dernier stade de la folie destructrice qui sempara du christianisme
occidental: les “guerres de religion” au XVIeme siecle en Europe qui
ont fait suite a l'apparition de la Réforme protestante impulsée tout
particulierement en Allemagne par le moine révolté Martin Luther.
Celles-ci dévasterent la France durant plus de trente ans (1562-
1598). Des deux cotés — catholique et protestant — des violences
extrémes furent perpétrées. Et quand Luther, qui demandait la
liberté de conscience pour lui et les siens, fut confronté lui-méme a
une rébellion interne --la révolte des paysans entrainés par Thomas
Munzer--, il préconisa le massacre de ces derniers: “Qu’on les
étrangle! Le chien fou qui se jette sur nous il faut le tuer, sinon il

»
nous tuera .
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Le souci dela paix est resté néanmoins présent dans’enseignement
et dans la pratique de ’Eglise, malgré tout cela! Dés le IXéme siécle
est apparue la notion de “Paix de Dieu”, le Concile de Meaux
édictant en 845 que le clergé ne doit pas prendre les armes. En 989,
le Synode de Charroux jette I'anathéme sur ceux qui attaquent
pauvres, femmes, enfants, clergé ou marchands. Au XIeme siécle,
une nouvelle regle s'impose dans les terres d’Occident: la “Tréve de
Dieu”, qui interdit la guerre durant certaines périodes de 'année.
Des personnalités soucieuses de fidélité a I'esprit de I'Evangile
surgissent en différentes périodes, parvenant plus ou moins a se
faire entendre. Parmi les plus belles figues qui ont surgi, celle de
Francois d’Assise, au XIIIéme siecle, allant voir le Sultan jusqu’en
Egypte dans le souci que puissent s’arréter les Croisades. Plus tard
s'imposeront des hommes de paix tels que Saint Vincent de Paul
ou Saint Francois de Sales.

Les droits humains naturels des Indiens d’Amérique

La question des droits humains va connaitre, en monde chrétien,
des progrés au coeur méme d’un certain nombre d’horreurs. Ainsi,
au moment de la conquéte des Amériques par les Européens, se
pose la question du statut des Indiens. Sont-ils des étres humains
égaux en dignité? Les dominicains Bartolomé de Las Casas (1474-
1566) et Francisco de Vitoria (1483-1546) vont défendre le droit de
ces hommes d’autres cultures et d’autres religions a étre protégés
contre les massacres. Initiée par de Vitoria, 'Ecole de Salamanque
affirme un droit naturel par lequel sont condamnés les souffrances
inutiles et les massacres d’innocents. Quelques années plus tard, le
jésuite Francisco Suarez (1548-1617) forgera un droit instituant la
protection des non-combattants. Quant au théologien néerlandais
Grotius (1583-1645), dans un autre contexte et peu apres, il écrira
que “les violences qui ne sont pas nécessaires a la victoire ne se
justifient plus. On épargnera les civils et les combattants chaque
fois que les exigences militaires le permettront”. Ce magistrat
chrétien est considéré comme le fondateur du “droit des gens”.

L’apparition du protestantisme et la préoccupation de sauver la
paix civile des nations, ont eu, de leur coté, un autre avantage:
celui de poser la question de ce qui pouvait étre toléré comme
idées nouvelles, fussent-elles hérétiques. Des humanistes comme
Erasme avancérent I'idée que 'on devait permettre a l'erreur de
coexister avec la vérité, et des souverains tels Henri IV en France
traduiront cela dans des décisions politiques. Avec eux s’est
ouvert en Europe le temps de la tolérance d’idées contradictoires,

y compris en matiére de foi.

L’évolution de I'Eglise catholique sur toutes ces questions va étre
précipitée par le siécle des Lumiéres. Tout aussi différents ont-ils
été, Voltaire (1694-1778), Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) et
Denis Diderot (1713-1784) ont affirmé I'autonomie de la personne
par rapport a tous les pouvoirs, a commencer par les pouvoirs
théologiques ou religieux. Dans leur sillage, la Révolution
Francaise de 1789 va proclamer “les droits naturels, inaliénables
et sacrés de 'homme”. Parmi ceux-ci: “Nul ne doit étre inquiété
pour ses opinions, méme religieuses”. La Révolution Francaise va
autoriser le divorce, et prononcer I'abolition de I'esclavage. Cette
derniere pratique sera malheureusement rétablie dans I'espace
frangais par Napoléon avant d’étre définitivement abolie en 1848.



L’Eglise catholique était tres liée aux puissances monarchiques.
Elle va refuser pendant plusieurs décennies la Révolution
francaise, et les milieux favorables a celle-ci sauront le lui faire
payer a plusieurs reprises. A la fin du XIXéme siecle, le Saint
Siege commence a reconnaitre timidement les vertus des régimes
se réclamant de la république et de la démocratie. La “Grande
Guerre”, celle de 1914-1918, va réconcilier dans les tranchées
“ceux qui croyaient au ciel et ceux qui n’y croyaient pas” (selon
le célebre poéme d’Aragon), tandis que s’affrontent des nations
européennes pourtant composées majoritairement de baptisés.
Une “Premiere guerre mondiale” qui a été largement une “guerre
civile chrétienne”...

Durant la Deuxieme guerre mondiale, celle de 1939-1945, des
chrétiens s’engagent dans la résistance au nazisme, et plusieurs
vont se réjouir de la proclamation de la “Déclaration Universelle
des Droits de 'Homme” de 1948. L’instauration de régimes
communistes totalitaires dans plusieurs pays européens va éveiller
des chrétiens a la défense des libertés individuelles et collectives,
dont la liberté de croyance et de culte. De méme, durant la
guerre d’indépendance de I’Algérie, des consciences chrétiennes
s’éveillent au refus de la torture (comme le général Jacques Paris
de Bollardiere) et s’affichent aux cotés des Algériens (comme le
cardinal Léon-Etienne Duval). Les combats menés par le Pasteur
Martin-Luther King pour la fin de la discrimination raciale aux
Etats-Unis trouvent aussi un large écho dans les années 1960 dans
les milieux chrétiens européens. Tout cela contribuera a ce que les
évéques du monde entier, réunis 8 Rome dans le Concile Vatican
IT entre 1962 et 1965, s’approprient a leur tour la Déclaration
Universelle des Droits de 'Homme comme un texte qui est en
harmonie avec 'anthropologie biblique et le message évangélique.
Le Concile reconnait notamment la liberté de conscience. Les
années 1970 a 2000 sont des années ou les chrétiens vont étre trés
nombreux, de par le monde, a s’engager dans des combats pour
les droits de '’homme et la démocratie. Des évéques et beaucoup
de militants chrétiens se dresseront contre les dictatures, en
Amérique du Sud comme en Afrique Noire, en Europe de I'Est
comme en Asie. Les papes Jean XXIII, Paul VI et surtout Jean-Paul
IT sont apparus comme de véritables héros des droits de Thomme.
Aujourd’hui, I’Eglise catholique romaine conjugue sans probléme
droits de ’homme et droits de Dieu.

*Prétre catholique du diocése de Lyon trés impliqué dans le dialogue
des cultures et le dialogue interreligieux. Il a été trés engagé dans les
luttes pour les droits des étrangers et pour la fin des discriminations.



ECLAIR ET FULGURANCE
L’EMIR ABDELKADER,

UN HUMANISTE POUR
LE XXIEME SIECLE

PAR: PR REDA BENKIRANE*

Foi en l'avenir, foi en Thomme

Au risque de choquer demblée, je suis de ceux qui pensent que
nous ne devons plus entretenir avec le passé un rapport dobligés.
Il me semble que la détermination de l'avenir ne réside plus dans
la connaissance toute approximative des conditions initiales
du passé. Car le passé, en tant que souvenir mythifié, sanctifié,
vitrifié, fait probléme quand il freine notre élan vers l'avenir. Et
je ne cherche plus a penser la tradition comme un continuum
tranquille, car I'histoire enseigne qu’il y a toutes sortes de ruptures
et de discontinuités dans le passé. Enfin je ne crois pas me tromper
en avancant que le culte des ancétres intéresse de moins en moins
les nouvelles générations, natifs de I'age numérique, par exemple la
classe dage des 15-24 ans, qui dans le monde arabe est la génération
qui a le meilleur niveau déducation jamais atteint dans lhistoire
de ces sociétés. Dans une dizaine d’années, cette jeunesse sera aux
commandes des nations, et sera porteuse d'une modernité sociale
et politique dont nous navons pas idée et dont les révolutions
sociales de ce que jappelle I'année-lumiére 2011 ne sont que les
premiéres lueurs.

Seul le présent - et pas le passé — est gros de 'avenir, pour reprendre
‘expression célébre de Leibniz. Bien quayant un gotit prononcé
pour lhistoire, je suis dubitatif devant la complainte ou la visitation
,nostalgique du passé, la sacralisation des Ancétres/Anciens (Aslaf
Je veux donc ici afficher mon logos, affirmer ma profession .( 3wl
et je crois (Jukiuwall (081) de foi philosophique: je crois en lavenir
Cette profession de foi est dailleurs une .(lsYb Q.Aéi) en ’homme
possible définition de 'humanisme du XXIe siécle. De plus, jaffirme
aimer le changement, la nouveauté, le contingent et Dieu enjoint les

:hommes et les femmes a changer individuellement et collectivement

“Dieu ne change rien un peuple tant que les hommes ne changent
rien en eux-mémes” (C., Le tonnerre, 13, 11)
{peuily B 1558 o 038 G 5220 9 Al O
(1)l V) OY)

Par la grace - immanente - de Dieu, les peuples du Maghreb et
du Machreq sont en train de changer, depuis les tréfonds de leur
intériorité, et ils ont donné une lecon de modernité au monde,
celle d'une jeunesse qui partout réclame trois choses essentielles a

el

I'humanisme: “liberté, justice, dignité”. Cet éveil est sans précédent
par son caractére spontané, déterminé et sa forme non violente.
Il faut entendre la voix du peuple qui sest exprimé dans toutes les

capitales, de Nouakchott 8 Manama en passant par Le Caire et Sanaa.
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“O dirigeant, Sa Majesté le peuple sadresse 4 toi”
eSublsy Cmidl Ml oSl Ll

Puissions-nous entendre cette voix du peuple, qui d’'un peu partout
de par le monde nous appelle et interpelle avec de plus en plus
d’insistance. Puissions-nous répondre a ses attentes, et contribuer
a construire un projet de société, une vision du monde qui fait tant
défaut aujourd’hui a la politique et a Iéconomie des nations.

Si je m'intéresse depuis une vingtaine dannées a la sublime
personnalité de 'Emir Abdelkader, cest qu’il représente 3 mes
yeux un modéle dhomme de foi en 'avenir, un homme d’action,
un homme de parole et décriture, un homme de spiritualité.
Abdelkader Ben Muhiedine al Hassani, par les hommes multiples
que sa personnalité exprime, est I'une des plus éminentes
figures historiques de 'humanité. Mais il reste a nos sociétés
contemporaines a découvrir ses combats, la maniére dont il les
conduits, ainsi que son ceuvre écrite. Et notre role a tous, nous
ici réunis, enseignants, chercheurs, diplomates, humanitaires
est de contribuer a mieux le connaitre et a le faire connaitre tout
comme nous nous sommes enrichis de connaitre au siécle dernier
le role et la force de action non violente du Mahatma Gandhi.
Aussi la premiére chose que jai entreprise sur le réseau internet,
lorsqu’il sest ouvert au grand public, a été déditer des 1996 un
espace consacré a la biographie et aux écrits de 'Emir. Ainsi ma
contribution a été de le faire connaitre a un public francophone sur
le média le plus révolutionnaire qui soit, celui qui fait que le savoir
vient a soi; ce qui avait commencé comme la mise en ligne de mon
“site intérieur” allait devenir par la suite un portail de connaissance
ayant été visité par quelque 50°000 a 70’000 visiteurs par mois et
ce depuis dix-sept ans... Par la suite, dans mon second livre, Le
Désarroi identitaire, jeunesse, arabité et islamité contemporaines,
jai consacré lessentiel d'un chapitre & Emir. Pourquoi ai-je fait
cela alors que je cherche a comprendre le monde de demain? Parce
que jestime que Abdelkader Ben Muhiedine al Hassani nest pas
la figure d’'un passé, mais celle du présent, du devenir, de l'avenir,
autant de lieux et d’instances que nos sociétés vont devoir habiter
et remplir d'une maniére viable et civilisée sous peine de malheur
et de péril majeurs. Dans cette perspective, il me paraitrait utile que
la Fondation Emir Abdelkader puisse satteler a une tache de plus
en plus nécessaire, celle de faire connaitre oeuvre écrite de I'Emir,
et, en tout premier lieu, & travailler a une réédition arabe de son
chef-dceuvre mystique, Le Livre des Stations (Kitab al Mawagqif,
wslebl wLS) qui constitue, de mon point de vue, lceuvre intellectuelle
la plus importante ayant été écrite par un Algérien de la période
contemporaine. Cette ceuvre devrait étre rendue disponible dans
tout le monde arabe, et la Fondation pourrait contribuer a son
rayonnement international, par exemple en diffusant les récentes
éditions francaises. Ceci pourrait faire circuler les réflexions
subtiles et profondes d'un homme qui connaissait par cceur le
Coran dés la sortie de lenfance et qui sétait abreuvé deeuvres
universelles comme celles de Platon, d’Aristote, de Pythagore...

‘Umran, remplir ’espace et le temps
Voici un homme inscrit dans une filiation prophétique et une

tradition religieuse qui sest trouvé confronté a des défis colossaux
et dampleur mondiale (car la conquéte puis loccupation frangaise



de T'Algérie fut l'annonce de la mondialisation du processus
colonial). Voici quelqu’un qui a di affronter la géopolitique de
lespace méditerranéen en recomposition, la puissance militaire
d’'un pays comme la France, Iémergence inexorable d’une
civilisation de I'industrie et des techniques, autant de déferlantes
qui auront marqué des dizaines et des dizaines de peuples du sud
pour plus d’'un siécle a venir. Face a I'irruption de la modernité
qui sest révélée a lui de la pire maniere, cet homme issu du
terroir de louest algérien aura fait montre d’'un sens absolument
novateur dans la maniére dont il a habité et rempli lespace et
le temps, dans le sens le plus khaldounien du mot arabe‘'umran
(01,0¢). Comme chacun le sait, ce concept de sociologie politique
fut énoncé au XIVe siecle par Ibn Khaldoun qui est une sorte
de fondateur avant I'heure de la sociologie politique et de la
philosophie de I'histoire.

Ce mot de ‘umran que lon traduit usuellement par “civilisation” ou
“culture”, estbeaucoup plus précis que sa signification en traduction,
et il dit bien Ienjeu qui est le ndtre. Ibn Khaldoun conceptualise le
‘umran, et qui comprend larabe saisit que cette notion a autant
rapport a lespace quau temps. ‘Umran, la civilisation, serait selon
la langue arabe une maniére de remplir un lieu et une durée d’'une
qualité — humaine et sociétale — particuliére. Cest la question du
remplissage qui est la notre et qui se pose de maniére cruciale a un
niveau autant local que global. Il ne suffit plus de nous complaire
dans la question de savoir comment étre en tant que collectivité
dans Iespace et dans le temps, car on nest jamais en stationnement,
immobile. Il sagit de savoir, sous peine détre écrasé et de disparaitre,
comment participer pleinement a I'impermanence du monde,
comment faire que notre devenir au sein de lespace et du temps
soit moins nocif (pour le sol, l’air, les végétaux, les animaux), plus
créateur, participant et symbiotique. En effet la maniere prédatrice
et destructrice qua 'humanité de remplir lespace et le temps fait
que 'homme est devenu une force géophysique capable d'influer
sur la biosphere et le climat, au point quaujourd’hui, nous risquons
sérieusement de manquer de ces ressources non renouvelables
et ces matieres premiéres vitales que sont lespace et le temps.
Remplir le temps et lespace dans la civilisation mondiale du XXIe
siécle ce nest pas sétendre et se répandre en faux sur le monde
par pollutions physiques et psychiques, par saturation humaine
et prolifération et matérielle. Cest modifier la qualité de notre
rapport au vivant et au minéral, aux écosystémes dartefacts qui
font notre urbanité, notre humanité numérique, notre économie
postindustrielle. Comment occuperons-nous le temps qui nous est
imparti et lespace qui nous est dévolu sur terre? Cette question
pourrait bien fonder la prochaine civilisation, que jappelle post-
occidentale, et qui sera mondiale ou ne sera pas.

Si je reprends cette notion de ‘umran, de remplissage, pour
la ramener 4 un individu unique comme I'Emir, je dirais que
cet homme, a lui tout seul, a su remplir le temps et lespace du
monde. Sa prédisposition le dirigeait vers une certaine latence, et
la pente la plus facile pour lui aurait été de cheminer le long de
la piété pour se diriger le plus stirement possible vers la sainteté.
Homme revendiquant son attachement a la tradition, il entre en
modernité avec le gott de I'agir, une maniére propre de s'insinuer
dans lévénement, une acuité du regard et de la réflexion, une

curiosité dapprendre et de connaitre. Ses sillons, ses traces, ses

écrits, ses signes émettent toujours: nous en percevons encore
la phosphorescence, celle d'un ‘umran spirituel, qui combine
éthique du guerrier, la sérénité de Thomme de paix, lengagement
de 'homme de parole, le voyage dans la parole de Dieu au travers
d’une saisie directe d’'un réel autrement voilé aux hommes.

Barzakh, un homme-isthme

Génie de la guerre, du gouvernement, de la diplomatie, de la
coopération internationale, de la réflexion et de la contemplation,
IEmir Abdelkader a fait montre d’une incroyable capacité
d’adaptation et dévolution, d’une aptitude a étre le lien entre
diverses maniéres de vivre. Lislamologue Bruno Etienne dit
de lui qu’il fut a lui seul un isthme, un barzakh (3;,,). Cest une
définition clairvoyante de la personnalité de 'Emir, et ce nlest pas
une métaphore si lon en juge par le role qu’il a joué ne serait-ce que
dans le défi politique autant que technologique qu'aura représenté
la percée de listhme de Suez entre les continents africain et
asiatique. Cette capacité a étre un isthme entre les humanités
fait précisément défaut a tous les grands et les puissants de notre
monde dont la publicité ne cesse de nous dire qu’il est un village
global. La notion d’isthme, de barzakh est dailleurs évoquée dans
le Coran a deux reprises et a aussi été abondamment commentée
dans les écrits de 'un des plus grands mystiques de '’humanité, Ibn
‘Arabi 'andalou, mais aussi dans le commentaire du Coran rédigé
par Abdelkader Ben Muhiedine al Hassani.

“Les deux mers représentent la Loi révélée et la réalité: et 'isthme
entre les deux représente le connaisseur de Dieu (...) listhme est
toujours entre deux contraires et, a la vue des opposés, il nie et
affirme, niant lessence méme de ce qu’il vient d’affirmer (...) Il est
en mouvement et en repos, a la fois nomade et sédentaire (...) est
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donc entre ces deux feux, le feu de la Loi et celui de la réalité.
Emir Abdelkader, Le livre des Haltes (Kitab Al Mawagif)

Plus que jamais, nous avons aujourd’hui besoin de former des
hommes et des femmes, de toutes conditions sociales, économiques
et culturelles, de tout horizon religieux qui puissent étre des isthmes
et des ponts, des passeurs de cultures, de savoirs et de pouvoirs,
capables créer du lien entre les étres, entre eux et le monde.
Nous sommes la dans un régime de production de la réalité ot
les relations sont a lorigine des objets et non plus l'inverse. Cette
vérité, les sciences lont établie au siecle dernier, nos technologies
de communication nous en font la démonstration & chaque
microseconde — information circulant désormais a la vitesse de
la lumiére, mais 'Emir en avait une connaissance intime et subtile,
par sa capacité a senfoncer dans le réel invisible et métaphysique.

Le premier enseignement majeur de ’humanisme de I'Emir, ce qui
fait son actualité pour nos sociétés sophistiquées, cest la maniére
dont il sest débrouillé avec le destin et I'adversité.

A la différence du modeéle de Mohammed, Messager de l'islam,
dont toutes sortes de signes prophétisaient la Prophétie, rien dans la
sainteté dAbdelkader mannongait un avenir grandiose, un itinéraire
hors du commun, je veux dire hors du sentier balisé et familier des
saints et des marabouts qui parsement histoire et les territoires du



Maghreb. Rien a priori ne prédisposait ce fils de marabout a endosser
les responsabilités militaires et politiques qui furent les siennes.

“Je nétais pas né pour étre un guerrier. Il me semble que je naurais
jamais d l'avoir été, ne flit-ce qu'un seul jour. Et pourtant jai porté
les armes toute ma vie. Que les desseins de la Providence sont
mystérieux! Ce ne fut que par un concours tout a fait imprévu de
circonstances que je me trouvai soudain jeté hors de la carriere
a laquelle tout me destinait, ma naissance, mon éducation, mes
préférences.”

Emir Abdelkader, Correspondance avec lancien évéque d’Alger

Ce quenseigne 'Emir cest que lorsque le destin sabat sur Thomme
telle la foudre, il faut se montrer digne et consentir a habiter le
destin, a étre changé par lui jusqua le changer, pour le maitriser.
De tout ce qui sest abattu sur lui, alors que dans sa nature profonde
(fitra, 5,ks), il nen voulait pas, il en a fait une habitation majestueuse,
une parure resplendissante.

LEmir nest jamais passif face a lévénement, son fatalisme est
spirituellement actif. Il réagit par rapport a tout ce qui advient,
animé d’une spiritualité empirique, évolutive, ne descendant pas
de Dieu mais remontant vers Lui (Huwa, s).

Al gadr ou la fatalité active

Aujourd’hui, pour nous, 'horizon sobscurcit a maints endroits, car
tout dans les statistiques annonce des jours pires que les mauvais
jours; la crise économique, les tensions régionales, les haines
désintéressées entre représentants de cultures et observants de
religions elles-mémes mondialisées, les révoltes des masses de sans-
travail, des jeunes éduqués et formés partout sur la surface de la
terre qui nen peuvent plus de payer pour la tyrannie politique ou
celle des banques et des marchés financiers. Mais le monde, nous
enseigne Abdelkader, philosophe et théosophe, est aussi porteur
de promesses. Ce qui blesse, transperce est peut-étre aussi cela
méme qui guérit. Ce qui pointe ici et 1a sur ce monde aux allures de
malade chronique ou méme parfois de cadavre décomposé est aussi
cette thérapeutique d’acupuncteur qui rameéne a la vie les fonctions
dérégulées, les organes nécrosés, les réflexes mentaux rigidifiés.

La vie de 'Emir atteste qu’il faut étre a la hauteur de tout ce qui
advient, cest cela le sens profond du destin écrit (et non pas pré-écrit
ou prescrit), du maktoub (ws:5.) qui nest pas, contrairement a ce que
pense 'homme vulgaire, la prédétermination de 'avenir. Comme le
dit le philosophe indo-pakistanais Muhammad Igbal “La destinée
cest le temps considéré comme antérieur a la manifestation de ses
possibilités” Or 'Emir Abdelkader avait cette capacité dentrer en
relation avec la dimension possibiliste de Tespace-temps dévolu a
I'humain, prét a modifier a tout instant son action, a désenclaver
ses cogitations au gré des bifurcations du destin, du qadar (,.3)
qui anéantit une certitude pour existentialiser un possible parmi
dautres. Cette capacité d’Abdelkader de recourir a une raison agile
(‘aql murin,) annonce la modernité intellectuelle qui finira un jour
ou l'autre par reconstruire la pensée dans l'islam a venir.

Dans 'humanisme du XXIe siécle, il sagit de s’habituer a habiter
la fatalité: cest une scéne ot chaque étre, chaque nomade-monade
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doit activement tenir son role. Rien de passif, lorsque les étres
sont tendus dans lagir, impliqués dans Iévénement. Linattendu,
Iinaccompli, le contingent, le muhdath (&) fondent sur nous tel
un éclair qui fulgure.

“Quand Dieu veut perdre la fourmi, il lui donne des ailes.
Pleine de joie et dorgueil, elle senvole; un petit oiseau passe,
la voit et la croque”

Emir Abdelkader

LEmir nous apprend encore quétre foudroyé par le destin nest pas
une condamnation mais une élection divine. “Ma blessure existait
avant moi, je suis né pour l'incarner” écrit le poete francais Joe
Bousquet atteint par une balle durant la premiére guerre mondiale
qui le rendra paralytique pour le restant de ses jours: “Deviens
I’homme de tes malheurs, apprends & en incarner la perfection et
éclat” Abdelkader, mystique et contemplatif, enclin a se retirer du
monde, nous enjoint daimer le monde, dagir sur lui et détre agi
par lui. Dautres philosophes dont Nietzsche ont approfondi cette
question de I'amour de la destinée —amor fati— qui en définitive est
un amour du monde - amor mundi.

Abdelkader, dans tout léclat de sa jeunesse intrépide, montra la
voie a d’autres résistants a lordre colonial, tels Cheikh Mokrani et
Cheikh El Haddad en 1870 et leurs compagnons qui leur survivront
pour étre déportés dans un bagne de Nouvelle-Calédonie. Cet
aspect peu connu de I'histoire montre lexil de résistants algériens
a l'identité impeccable, ot berbérité, arabité et islamité tissent un
étre denvergure, toujours porteur davenir. Ainsi le début de la
trajectoire révolutionnaire dAbdelkader se poursuit avec Cheikh El
Mokrani puis au XXe siecle avec 'Emir Abdelkrim et sa république
du Rif; 13 aussi, un homme défait trois armées et marque les débuts
delalutte de libération des Tiers Mondes en attaquant frontalement
les forces coloniales hispano-frangaises. Tous ces hommes aguerris
et de grande piété empruntérent la voie de 'Emir Abdelkader
dans sa facon de répondre a la destinée. Ces hommes -1a- le lion
du Caucase 'Tmam Chamyl et 'Emir Abdelkrim - connurent
finalement la défaite aprés de nombreuses victoires, endurérent

lexil et jamais ne purent retourner sur la terre natale.
Précurseur de I'action humanitaire

Animé d’une conscience humanitaire, 'Emir ne sest pas distingué
sur ce plan-la seulement a Damas en 1860; il appliquait la
protection des civils avant méme détre investi de sa mission de
chef de la résistance armée contre les Frangais, quand lui et ses
hommes tentaient, tant bien que mal, de protéger les fuyards
d'Oran des razzias des tribus environnantes aux premiers temps
du débarquement des Francais en Algérie. Par la suite, la décision
la plus difficile qu’il eut a prendre, au bout de quinze ans de lutte
acharnée, alors qu’il était & peine 4gé de 38 ans, fut de se rendre
aux Francais. Jaffirme que sa reddition est lexpression méme d’un
geste humanitaire. Il eut été plus aisé et plus glorieux pour lui et ses
combattants de mourir vaincu, mais les armes a la main, car oui,
parfois, il est plus difficile de survivre que de mourir. Ayant épuisé
toutes leurs capacités de résistance militaire, le jeune Abdelkader et
ses combattants ne pouvaient entrainer les populations civiles dans
datroces souffrances, privations, tortures sous l'action systématique



du général francais Bugeaud et de ses 100’000 hommes.”Les hommes
sont massacrés sans merci, les habitations de toute nature briilées,
les récoltes incendiées, les fugitifs étouffés vifs et sans piti€écrivent
a ce sujet Bruno Etienne et Francois Pouillon.

“Je peux étre compté parmi les morts. Mon seul désir est détre
autorisé d’aller a La Mecque et a Médine pour y prier et adorer le
Dieu Tout-Puissant jusqu’a ce qu’ll me rappelle a lui”

Emir Abdelkader, Lettre au gouvernement frangais, mars 1848

Méme mort parmi les vivants, car militairement défait et
politiquement exilé, Abdelkader témoignera d’une foi vitaliste
dans le monde d’ici-bas, et révélera un étre toujours engagé dans
une action qui nest jamais dissociée de la réflexion et de la voie
contemplative. Il sera ainsi un enseignant de théologie 4 Damas, et
rédigera son ceuvre d’interprétation du Coran, “prototype sublime”
de la spiritualité islamique. Mais s’il a au préalable consenti a se
rendre et a étre compté parmi les morts, cest pour sauvegarder
les civils, et en particulier les femmes, enfants et vieillards de ce
qu’il reste de sa capitale nomade; il négociera un arrét des combats
selon les lois de la guerre de Iépoque. Sur le plan spirituel, il décide
de passer du jihad défensif a lexil (hijra). Son souci de préserver
dans tout conflit armé, dans toute guerre, la vie d'innocents et de
personnes non combattantes se révélera avec magnificence 8 Damas
en 1860. Cet épisode de la vie de I'Emir est un des plus connus,
il sauva du lynchage et protégea de sa personne, sans arme avec
quelque 800 de ses compagnons algériens, des milliers de chrétiens
dont des représentants européens dofficines diplomatiques.

Cest pourquoi Nous avons prescrit pour les Enfants d’Israél que
quiconque tuerait une personne non coupable d'un meurtre ou
d’une corruption sur la terre, cest comme sl avait tué tous les
hommes. Et quiconque lui fait don de la vie, cest comme s'il faisait
don de la vie a tous les hommes.
(C., La table, 32, 5)
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Voila le second enseignement de ce premier humaniste planétaire.
Toute vie Otée a un civil non combattant équivaut a un crime
contre '’humanité, comme le rappelle ce verset coranique qui lui-
méme sappuie sur un précepte du judaisme, comme pour insister,
en rappel, sur I'universalité de Iéthique humanitaire.

LEmir Abdelkader comme Henry Dunant, un des membres
fondateurs du Comité international de la Croix-Rouge (CICR)
—qui fut bien avant la bataille de Solferino, ne loublions pas,
un exploitant colonial en Algérie—, ne sont pas de ces pacifistes
naifs qui défendent l'utopie d'une humanité sans violence. Ce
qui fait la grande force opérative et conceptuelle des principes
humanitaires spirituellement inspirés que 'Emir a mis en pratique
dans ses campagnes militaires, est que la guerre, en tant quelle
est résistance contre un envahisseur, doit malgré tout demeurer
un fait de civilisation. Car la guerre nest pas un état dexception
et de suspension des lois, mais bien au contraire, elle procede
d’un régime particulier de lois et de réglements, et, en ce sens,
elle reléeve aussi du ‘umran, cest-a-dire d’'une maniére spécifique

de remplir lespace et le temps. Le général comme le simple soldat
sont comptables de leurs actes d’héroisme et de bravoure comme
des atrocités qu’ils seraient susceptibles de commettre contre des
personnes non combattantes. Les conventions de Genéve mises
en place dans les années 1860 reflétent précisément a la fois cette
éthique de la guerre et ce souci dépargner les civils dans les conflits
violents entre Etats.

Déshumanisation de la guerre et oubli de ’lhomme

Voici 150 ans qua été fondé le droit humanitaire, sur les ruines
du champ de bataille de Solferino, et 130 ans quest mort 'Emir.
Aujourd’hui nous vivons a lere de la “guerre globale contre le
terrorisme”. Cette nouvelle guerre inaugurée sous léere de la
présidence Bush - cette administration politico-militaire qui a
fonctionné comme une véritable théocratie en croisade contre “Taxe
du mal”- a radicalement changé les régles du jeu des conflits armés.
Le nombre de morts civils dans le champ aveugle de I'inquiétante et
déshumanisante expression de “dommage collatéral’, le recours de
plusen plus fréquent a des dispositifs téléguidés et robotisés de guerre
posent éminemment probléme pour les défenseurs et promoteurs
du droit humanitaire international. Ainsi le drone, vaisseau aérien
sans pilote, véritable OVNI “objet violent non identifié” naviguant a
plus de 6000 meétres d’altitude et contrdlé a distance depuis une salle
informatique d’'un Etat profond de 'Amérique, est a lorigine un
gadget technologique qui est en train de redéfinir toute la stratégie
des conflits violents au XXIe siecle. Des engins chasseurs-tueurs
— les Etats-Unis en disposeraient a I'heure actuelle plus de 6000 —
sont truftés de yeux et doreilles qui espionnent autant qu’ils sont
une arme létale. Entre le téléopérateur qui d’'un clic déclenche la
gichette et l'arme qui lance le missile, [écart se compte en milliers de
kilometres. Ces nouvelles armes préservent la vie des téléopérateurs
(sont-ils des soldats combattants?) et provoque au sol le plus souvent
la mort de victimes non combattantes. La nouvelle conception
de la guerre, cette chasse a 'homme téléguidée —éclairée par des
slogans du type “personne ne meurt sauf lennemi”- est née dans
le conflit qui oppose les Israéliens aux Palestiniens, les premiers ne
supportant plus le fait non pas de mourir mais I'ildée qu’ils puissent
mourir...quand ils font mourir les autres. Certains stratéges néo-
conservateurs ont l'audace de présenter cet engin dassassinat ciblé
—qui annonce a 'horizon 2030 des avions de combat sans pilote—
comme une “arme humanitaire”

Clest aux spécialistes du droit international et du droit humanitaire
de nous expliquer la contradiction intenable: alors que les armées
cessent de devenir des armées de conscription, devenant des
armées professionnelles, pourquoi les vies des militaires tendent
a étre sanctuarisées tandis que celles des civils sont désacralisées?

Le philosophe Grégoire Chamayou, auteur d’une des toutes
premiéres réflexions sur le “monstre conceptuel” que représente le
drone, voit dans la mutation actuelle de la guerre, le passage d’'une
confrontation d’'un duel, a une chasse a '’homme, & un rapport
entre un prédateur robotisé et une proie humaine. Dans sa Théorie
du drone, il constate qu'une terreur de masse sabat au sol sur des
populations entiéres qui entendent nettement le bourdonnement
du drone, et pressentent quun bombardement va de maniere
imminente sabattre, mais sans savoir ou précisément ni comment

sen prémunir. Cette nouvelle maniére de tuer, sécurisant a



lextréme le tueur impérial, terrorisant des populations entiéres
de villages du Waziristan, d’Afghanistan ou du Yémen, se fonde
selon le philosophe non plus sur une géopolitique mais sur une
aéropolitique ot la question de la souveraineté de l'air et des ondes
perd tout son sens classique. La question du drone, qui nen est
pourtant qua I'dge des premiers balbutiements technologiques, est
en train de littéralement miner lespace et le temps sans frontiere a
la maniére des mines terrestres antipersonnel mais a la puissance
cubique, dans un champ tridimensionnel. Chamayou démontre
encore la contre-productivité du drone. Certains strateges
défendent le drone pour ce qu’il permet de lancer des missiles de
“précision chirurgicale”: alors que le rayon létal d’'une grenade est
de 3 metres, la kill zone, la zone de tuerie d'une bombe ou d’'un
missile lancé par un drone est de 15 meétres. Mais derriere le
concept de la kill box, on affirme la nécessité d'anéantir I'individu
terroriste et lensemble de son réseau social.

Ce qua en outre identifié Grégoire Chamayou, cest le recours a la
thématique du care pour tenter de donner un semblant de cohérence
a une conception militaire humanitaire: cest ce qulil qualifie de
politique “humilitaire”. La robotisation de la guerre sapproprie la
notion d’humanitaire tout en la pervertissant, pour légitimer ses
dommages collatéraux dont on fait habituellement silence. Est-ce
ainsi, par la multiplication dobjets violents non identifiés, que nous
voulons produire un ‘umran tanatocratique, propagateur de mort,
comme maniere de remplir lespace et le temps? Qui sera responsable
devantlaloides crimes de guerre commis par desrobots? Que faudrait-
il donc faire pour réintroduire le droit humanitaire international - en
le réactualisant — dans le contexte d’'une violence armée qui devient
invasive, et qui se légitime par un droit de poursuite sans fin par-dela
toute limite territoriale ou temporelle?

Face a cette dérive de léthique de la guerre, et aux détournements
du sens de la guerre, il apparait donc urgent de satteler a cette
tache cognitive qui en définitive devra produire un nouveau droit
humanitaire international, en phase avec un nouvel humanisme
planétaire pour le XXIe siécle. Face a la nouveauté des technologies
militaires qui tuent toujours plus de civils non combattants, il n'y a
pas de fatalité passive: une mobilisation au niveau de la communauté
internationale pourrait contribuer a transformer ces engins de mort
en des technologies civiles dotées d'une grande utilité (a Iinstar
de Tlinternet ou du GPS). Mais pour l'heure, face a la nouvelle
ere conflictuelle, sécuritaire et de surveillance, nous demeurons
déficitaires en concepts, en principe, en stratégie, en droit.

LEmir Abdelkader, qui a affronté en fin stratége militaire, mais
avec des moyens matériels limités et un niveau technologique
rudimentaire une puissance impériale comme la France, pouvait-
il imaginer que nous arriverions a ce niveau d‘automatisation, o1 la
vie a sauvegarder cotte que cotte nest plus celle du civil mais celle
du soldat qui de fait tend & étre un non-combattant? Cette violence
armée peut-elle étre encore considérée comme relevant de la guerre
et de sa codification classique? Comment le droit humanitaire
international saccommode-t-il du “dommage collatéral’, cette
excroissance nombreuse mais ombrée derriére laquelle on cache la
mort discréte mais massive du civil et du citoyen non combattant?
A ces questions, force est de constater que le droit humanitaire
international reste jusqu’a présent muet.
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Les militaires américains désignent de ladjectif unmanned les
derniéres innovations technologiques du complexe “militaro-
humanitaire” qui déchargent les hommes de leurs responsabilités
guerriéres. Unmanned signifie que nous aboutissons & quelque
chose qui nest plus humain. La déshumanisation de la guerre nest
que le début d'une déshominisation qui annonce la débécle de
tout droit de Thomme devant la violence d’Etat. Et il se pourrait
bien que, comme le prédit Grégoire Chamayou, lorsqu’ils seront
miniaturisés et démultipliés a Iéchelle des nanotechnologies, les
robots -insectes et les drones-mutants finiront bientot par partout
essaimer en un systéme panoptique complet pour espionner- et
parfois aussi pourchasser - les Citoyens.

En langue arabe, on comprend mieux l'action de 'homme dans
la déshumanisation que lon voit a lceuvre, par exemple dans
l'ultra libéralisme (en tant que théologie du marché), les pratiques
nouvelles de la guerre, I'instrumentalisation de la religion (par
exemple dans ce qui est devenu la petite industrie routiniére de
attentat-suicide). En effet, [étre humain, en tant qu’il différe de
étre technique —artisanal, industriel, informatique-, se nomme
insan (olas)): ce mot est étymologiquement apparenté au mot
nisyan (olws) qui veut dire oubli. Cest pourquoi il est dit en langue
arabe que “létre humain (al insan) fut appelé insan, car il oublie
(yansa)” (gun 49 olusl olu¥l sew). Dans la définition quen donne la
langue arabe claire, loubli est ce qui caractériserait 'humain depuis
le tout premier étre adamique — qui oublia de ne point toucher au
fruit défendu du Jardin. Loubli de létre humain, nisyan al insan,
(oL olws) affecte jusqu’au mode dexistence de Iétre machinique -
en '’homme comme dans le robot — et cest justement ce qui cause
la déshumanisation en cours dans ce siécle. Autant du point de vue
de l'inhumanité de '’homme que de 'humanité de Iétre technique,
il n'y a pas de neutralité ni déchappatoire a la responsabilité de
I’homme. Chomme, dans sa présence comme dans son absence au
monde, dans son oubli qu’il oublie, est toujours le principal actant
de ce qu’il devient, méme lorsqu’il sefface et se cache derriére ses
nouvelles créatures machiniques télécommandées — robot-missile
ou homme-suicide. Cest toujours '’homme qui se projette dans
étre technique, cest toujours lui le responsable de son oubli de
la cause qui fonde son fonctionnement ou qui déclenche son
autodestruction, cest toujours lui qui ceuvre dans la renaissance
ou leffacement de son humanité.

Mettre a jour le droit humanitaire et les lois de la guerre

Sur un plan pratique, et au nom des principes humanitaires qui
ont guidé les actions de 'Emir et du cofondateur du CICR, il nous
semble donc urgent de mettre en place au niveau international qui
exige, a Geneéve et ailleurs, un programme de recherche en vue
d’une révision du droit de la guerre et du droit humanitaire pour
statuer et codifier 'usage des nouvelles formes de violence, formes
non conventionnelles et actuellement non identifiées par le droit
international. Si le CICR, qui aujourd’hui représente lorganisation
humanitaire probablement la plus crédible et la mieux gérée au
monde, pouvait constituer un groupe de travail international
sur la robotisation des conflits et 'automatisation des individus
candidats a lattentat suicide, nous pourrions alors répondre a ce
qui releve aujourd’hui toujours de I'impensé des conflits armés
contemporains. Dans cette initiative internationale que le CICR



pourrait lancer avec d’autres institutions et ONG pour tout d'abord
comprendre la mutation des conflits guerriers entamée par la
premiére du Golfe il y a 22 ans déja, le droit humanitaire pourrait
ainsi évoluer, étre augmenté de jurisprudences pour étre en phase
avec les mutations des conflits dits “asymétriques”

Les guerres prétendument “chirurgicales’, “intelligentes” qui se sont
abattues sur I'Irak des 1991 — qu'un ministre de la défense francais de
Iépoque (démissionnaire) qualifia de “ratonnades électroniques™,
puis celles qui se sont poursuivies a de multiples reprises sur la
Palestine, le Liban, Afghanistan ont généré un ressentiment massif
de populations entiéres contre “I'Occident”. Ceci sest traduit par
une vague sans précédent d’attaques contre les intéréts américains
et leurs alliés dans la région du Moyen Orient. D’'une certaine
maniére, les événements du 11 septembre 2001 furent la réponse
a la premiere guerre sur I'Irak, conduite par une vaste coalition
internationale (quelque 500’000 soldats américains pour la plupart)
depuis le sol de IArabie (qui demeure, ne loublions pas, la terre
des lieux saints de lislam). Et aujourd’hui, le drone et ses clones
se veulent la réponse au phénomeéne du commando-suicide, lui-
méme inspiré des pilotes kamikazes japonais de la fin de la seconde
guerre mondiale. I faut voir que les conflits dont il est ici question
ne sont pas véritablement asymétriques (dans le sens d’'une rupture
de symétrie), car ils sont en réalité des conflits & symétrie inversée:
d’un c6té le soldat “occidental” voit sa vie colite que cotite préservée,
assurée, sanctifiée et la machine-missile tue, a sa place, le plus grand
nombre dennemis combattants mais aussi de civils; de lautre, un
nombre croissant de candidats au commando-suicide montre
des combattants engageant leur vie pour la moindre opération de
combat, qui parvient a toucher de moins en moins de combattants
militaires et de plus en plus de civils dans le camp adverse. Les 3000
morts civils des tours jumelles de New York se sont soldés par la
mort de plusieurs centaines de milliers dhommes et de femmes en
Irak, en Afghanistan, au Pakistan, au Yémen. Dans le contexte des
conflits inversement symétriques, le nombre de morts civils croit
de maniére exponentielle inversement proportionnelle au nombre
réduit de morts combattants, le territoire de la confrontation nétant
plus celui de la géographie mais celui de la démographie. Ce nest
plus un territoire que lon se dispute, cest Thomme que lon chasse.
Et le conflit israélo-palestinien illustre encore plus cette inversion
de symétrie. D’'un c6té un Etat disposant de centaines d’armes
nucléaires, déversant des bombes au phosphore sur la population
civile du bidonville géant de Gaza (janvier 2009) et de l'autre des
commandos armés de roquettes artisanales traumatisant des
millions d’Israéliens du fait de la probabilité que cette quincaillerie
puisse tuer un seul dentre eux, ou quun commando-suicide de
Hamas puisse franchir malgré tout lenceinte de béton dans laquelle
tout un peuple sest emmuré...

Deux formes de terreur sopposent désormais a différents endroits
de la planéte et nourrissent 'une lautre leur évolution vers la
déshumanisation des conflits. Il est a craindre que nous soyons
engagés dans une spirale de plus en plus sophistiquée entrela terreur
de masse d’Etats impériaux et la terreur nihiliste de groupuscules
armés. Dans les deux cas, cest 'humanité de ’homme qui disparait.
Une déshumanisation est a Ioeuvre dans cette robotisation des
armes qui répond a une fanatisation des hommes, et vice versa, les

deux phénomeénes se mélant pour finalement aboutir au fanatisme

de robots-tueurs et & un robotisme de fanatiques-tueurs...

Cette transformation de la guerre nest peut-étre que le début
d’une transformation de nos sociétés atomisées, individualistes a
lextréme ainsi que de nos Etats dont la rationalité sautonomise,
sartificialise du point de vue de son intelligence profonde.
Beaucoup dobservateurs avertis annoncent que le pronostic vital
de 'humanité est dores et déja engagé... Toute 'humanité serait
désormais embarquée dans la méme galére, une sorte de vaisseau
mondial qui pourrait se nommer Titanic. Les dangers saccroissent
et se précisent, et il se pourrait bien que cette lourde embarcation
navigue tel un avion-drone sans pilote a son bord...

Interprétation martiale et instrumentalisation
des notions religieuses

Venons-en pour finir & lactuelle légitimation religieuse de la
violence armée, sur laquelle malheureusement beaucoup, en
contexte islamique, préférent se taire — par manque de courage
intellectuel — ou sous-estimer ses conséquences pour externaliser
toujours la cause de tous les malheurs et des probléemes des
“musulmans” sur “I'Occident”, I'impérialisme américain et plus
généralement sur le néo-colonialisme. Si ces causes externes
sont fondées (notamment au Moyen-Orient ol la souveraineté
politique est pure fiction), elles ne peuvent se déployer sans ce que
le penseur algérien Malek Bennabi considére comme la souche
premiére du mal: la colonisabilité des mentalités et des individus.
LEmir Abdelkader a en grande perdu sa guerre de résistance a
cause de lesprit de colonisabilité, du fait de la trahison constante
quil a éprouvée lors de ces campagnes militaires, du manque de
cohésion de tribus entiéres dont les responsables étaient incapables
de penser lampleur de la situation qui allait transformer
PAlgérie pour 132 ans. Un demi-siécle aprés les indépendances
politiques, la victimisation dont on se pare généralement derriére
les dénonciations convenues du néo-colonialisme empéche
les individus de penser les véritables problémes et dagir en
conséquence. Se cantonner dans la dénonciation des logiques de
domination et de soumission, cest d'une certaine maniere éviter de
sengager dans des logiques de libération et démancipation telles
que celles survenues avec le “printemps” arabe.

On peut se demander ce que dirait 'Emir, guerrier mystique,
§'il était parmi nous, de la maniére dont se sont mondialisées les
notions de jihad (s4=) et de chahid (.yz). De nos jours, ces notions
vulgarisées ont des significations rendues comme “guerre sainte” et
“martyr”. Mais dans lesprit comme dans la littéralité du Coran, ces
notions renvoient a des états mystiques ou a des situations sociétales
qui nont pas vraiment a voir avec la compréhension et 'usage que
lon en fait de nos jours et notamment la justification théologico-
politique de la violence entretenue telle une monoculture de Iesprit.

Qui ne connaitrait de I'islam (la religion qui toucherait aujourd’hui
entre le cinquiéme et le quart de '’humanité) que ce qui ressort
caricaturalement de la représentation médiatique ou de ce quen
disent et en font des groupuscules armés en Asie Centrale, au
Moyen Orient, et en Afrique sub-saharienne, conclurait que
le jihad et laspiration a mourir en martyr (chahid) sont des
éléments consubstantiels du dogme coranique et des préceptes

prophétiques...
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La notion de jihad est beaucoup plus vaste que celle de guerre - fut-
elle sainte. Du point de vue linguistique tout d’abord, la racine ja-
ha-da (.2) renvoie étymologiquement a la notion deffort, de force
intérieure, de pression, de lutte contre certains penchants égotistes
du Soi pour mieux se rapprocher de Lui (Huwa). Ainsi, par
exemple, ce verset coranique de la sourate Le Pélerinage (Al Haj)
référencie deux fois la notion de jihad en la reliant directement a
Dieu sans aucune connotation de violence ou de combat autre que
meétaphysique, et toujours dans le méme verset il y a pareillement
deux fois mention de la notion de chahid sans référence a une
quelconque martyrologie:
Et luttez pour Allah avec tout leffort qu’Il mérite. Cest Lui qui vous
a élus; et Il ne vous a imposé aucune géne dans la religion, celle
de votre pere Abraham, lequel vous a déja nommeés “Musulmans”
avant (ce Livre) et dans ce (Livre), afin que le Messager soit témoin
contre vous, et que vous soyez vous-mémes témoins contre les
gens. Accomplissez donc la priére, acquittez l'aumone et attachez-
vous fortement a Allah. Cest Lui votre Maitre. Et quel Excellent
Maitre! Et quel Excellent soutien!
(C., Le Pélerinage, 22, 78)

oo oo o2l GS:.L& J=z k5 (S 50 234z $5 i P ls.ubbg)é

|de;|dwl@@9wwwm|@5w&mwrle.wauo

55 dlll Isaitls 3851 1575 BLa 155,36 U.;LJI e 21334 1536855 &Sale

a5 3ol 28 (395
(@;;” YA ‘vv)

Dans le texte coranique, sur la quarantaine doccurrences des mots
relevant de cette racine ja-ha-da, une dizaine seulement renvoie a
la notion de guerre ou au combat (non méta) physique. Comment
en arrive-t-on a ce quaujourd’hui, nous ne percevons que cette
dimension martiale et partielle de la richesse polysémique du mot
jihad? La réponse, sans équivoque, pointe sur les techniciens du
droit islamique, le figh, qui ont instrumentalisé depuis des siécles
cette notion ainsi que celle du martyr (chahid) pour toutes deux les
orienter dans le contexte historique de légitimation de pouvoirs en
place ou de guerres en cours. Ainsi par des mécanismes propres a la
technicité du droit religieux et de la théologie politique, on a rendu
équivalente I'idée dentreprendre “le jihad dans la voie de Dieu” (fi
sabil Allah, i J.. ¢) a celle de mener “le combat (gital) dans la
voie de Dieu”. Tout un arsenal de termes a été mis au point par les
théologiens (‘ulama’ et fuqaha) pour associer depuis des siecles la
notion de jihad & la mise & mort (qatl, J:3) et au combat (qital, Jus),
pour servir des buts qui nont plus rien a voir avec lesprit coranique
ainsi quavec la vie du Prophete, qui eut a un moment donné et
dans des circonstances précises et exceptionnelles & mener la

guerre et a conduire un Etat.

Une recherche dans le corpus coranique sur loccurrence du mot chahid
- qui, aujourd hui, signifie martyr - donne une douzaine doccurrences
du mot. Elles concernent pratiquement toutes Dieu, comme étant le
témoin de toute chose, de toute action ou dit dans l'univers...
“Dieu est témoin de toute chose”, C. 58, 6,

L 55 BB L “'s}
“Dis: Dieu est témoin entre moi et vous’, C. 6, 19,

65255 i G A JB)p
“Dieu est témoin de ce qu’ils font”, C. 10, 46,
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Al chahid est dailleurs un des noms de Dieu: il est le Témoin
supréme. Si maintenant on considére toutes les variantes du mot
chahid liées a la racine cha-ha-da (4=2) qui exprime essentiellement
la notion de témoignage, tels que chahid, chahed, chuhud, chuhada,
istichahada, on trouve plusieurs dizaines doccurrences. Alors que
par ailleurs, il y a dans le texte coranique des passages qui traitent
sans détour ni circonvolutions de la violence, trés peu doccurrences
contenant la racine sha-ha-da sont évoquées dans le contexte de
la violence, de la guerre et du martyr. Les sens qui abondent dans
le Coran mettent en avant I'idée du témoin divin ou du témoin
humain, de celui qui est doté dorganes sensoriels et qui peut rendre
compte d’'une perception des réalités physiques et métaphysiques.
Ce qui veut dire que pour étre un chahid accompli, il faut étre
vivant (hay), en état déveil, cest essentiellement ce que nous dit
le Coran en langue arabe claire. Et entre ce que nous dit le Coran
et ce que disent en majorité les théologiens qui au XXlIe siécle ne
parlent de “témoigner” que par le martyr et le culte de la mort,
que choisir? Combien de temps hésiterons-nous pour choisir sur
laquelle des paroles sappuyer pour extraire (takhrij, g,s) ou faire
dériver (istinbat, bLw) la signification (al mana, _=t1). 11 faut étre
en vie pour voir et entendre et pour affirmer encore et toujours le
témoignage augural et ultime de I'islam, la profession de foi, qui est
la shahada (ss42): seule cette attestation est requise pour marquer la
conversion ou lentrée en religion. Ce témoignage est celui qui est
réaffirmé dans les cinq priéres quotidiennes du croyant. Au moment
de mourir, le musulman tiendra absolument, avant le dernier soupir,
tant qu’il lui reste une étincelle de vie, & témoigner:

“Je témoigne qu’il 'y a pas de Dieu sinon Dieu et je témoigne que
Mohamed est son envoyé”
Al Jgwy 1aame OF ugals all V) )Y o agal

A en croire les théologiens les plus en vue médiatiquement,
jihadisme et martyrologie semblent indissociables de la violence
armée contemporaine, comme passages obligés de toute résistance a
loccupation, comme portes d’accés automatiques au Paradis céleste.
La robotisation et la déshumanisation des conflits armés du XXIe
siécle - et il faut désormais considérer dans ce processus les actions
violentes et les attentats suicide des groupuscules armés et leurs
petites et moyennes entreprises de production de jeunes candidats a
l'attentat-suicide — ont 'avantage détre des petites guerres (5,20 ws,>)
qui sont, a l'instar du drone et de ses clones, a la fois high-tech et
low-cost. En Irak, on commence a actionner a distance laspirant au
martyr, par télécommande du déclenchement de la bombe qui va
le faire exploser dans une mosquée ou un marché. Cest-a-dire qu’il
faut considérer désormais que lattentat-suicide est un acte violent
qui relie un téléopérateur distant de la bombe embarquée dans le
corps d’'un automate humain. Tout comme il n'y a pas d’honneur,
ni déthique guerriére derriere un assassinat ciblé d’'un missile
lancé depuis un engin a plus de 6000 meétres daltitude, il n'y a pas
d’honneur, ni déthique guerriére a actionner un commando-suicide
dans un métro londonien ou une mosquée d’Irak.

Aujourd’hui, les technologies de l'information font que des
télécoranistes peuvent téléguider des automates spirituels
-réduits a du bétail cognitif- et les convaincre de mener le jihad
contre d’autres coreligionnaires, au Machreq, au Maghreb et au
Sahel. Car enfin comment taire, ignorer les luttes fratricides et

interconfessionnelles, les attentats quotidiens en Irak notamment



et en Syrie désormais, olt des musulmans massacrent -il n'y a pas
dautres mots pour décrire ces atrocités- d’autres musulmans, y
compris dans des temples, des lieux de priére, de pélerinage et
de recueillement? Sur ces questions, nous entendons bien peu
de théologiens ou de représentants auto-proclamés de lislam.
Au contraire les théologiens les plus en vue politiquement et
médiatiquement sont partie prenante dans la confessionnalisation
des combats en Syrie, en Irak, au Liban notamment.

Si lon veut promouvoir le droit humanitaire international dont ' Emir
Abdelkader avait une conscience aigue, il faudra donc déconstruire
expression martiale et belliqueuse de certaines notions comme le
jihad etle chahid qui ont été déracinées de tout leur contexte coranique.
Ce travail qui implique une collaboration interdisciplinaire de
chercheurs devrait saccomplir a Iéchelle internationale panislamique
et sous la représentation de sociétés civiles.

Dans cette perspective, il serait salutaire de réfléchir et doeuvrer
au niveau international a la mise en place d'un Forum islamique
mondial, ouvert a toutes les associations et ONGs islamiques
actives dans 'humanitaire, la bienfaisance, léducation et la
promotion des droits humains. Lobjectif serait de redéfinir entre
autres Iéthique guerriére dans la géopolitique des conflits armés
contemporains, mais aussi et surtout développer et approfondir des
études de la paix en milieu islamique, de reconstruire une pensée
du théologico-politique en islam qui dialogue avec les philosophies
et les sciences a lére de la société de la connaissance, de réinventer
une pensée en phase avec les défis de notre temps pour favoriser
lentre-connaissance (ta'arouf, &}=) et le vivre-ensemble (taayouch,
sils). Un tel Forum islamique mondial dédié a la paix, implanté
au coeur d’une capitale mondiale de la diplomatie, représentant un
grand nombre d’institutions non étatiques et d'associations civiles,
comme par exemple la Fondation Emir Abdelkader, pourrait
naitre d’'une charte éthique qui traiterait des diverses formes de
violence qui sont légitimées au nom de la religion.

Premier humaniste planétaire

Les valeurs représentées par 'Emir — courage, résistance, sapience,
érudition, clairvoyance, clémence et générosité - peuvent
contribuer & humaniser 'humanité de notre temps. Sa vie, son
action et sa pensée annoncent les temps nouveaux et les défis
sociétaux inédits — le rétrécissement du monde, la raréfaction des
ressources, lentrechoquement des civilisations, des cultures et
des religions. La maniere dont cette figure historique algérienne a
négocié avec les changements et les contraintes de son temps nous
semble instructive pour nous autres, qui sommes interpellés par la
complexification croissante de nos sociétés.

La figure singuliere, si exceptionnelle de I'Emir, notamment
du fait de ses prédispositions cognitives et de son ouverture
théologico-mystique, apparait dans une période de transition vers
la modernité, en assurant une permanence de certaines valeurs
spirituelles et humanistes. Mais dans le méme temps il est resté
pleinement conscient des bouleversements quannongait la montée
de l'impérialisme, du matérialisme et de la scientificité. Cette figure
nord-africaine ne releve pas d’'un nationalisme, d'un panarabisme
ou d’un panislamisme mais d’'un plan universel. Au-dela de la
dimension nationale de I'Emir —dimension fondamentale qui

a enfanté la lignée des leaders de la Révolution algérienne et sa
modernité pour les peuples du Sud-, nous avangons 'hypothese
que sa vie, sa geste mi-guerriére mi-pacifique, son ceuvre feront
lobjet de nombreuses relectures a venir. Cest une figure exemplaire
de combat et de résistance mais aussi un modele de réconciliation
entre les peuples, entre les confessions religieuses qui soffre a notre
propre méditation en cette phase cruciale du devenir du monde.
1l importe pour nous de montrer quau XXle siecle, 'Emir nest
absolument pas une ombre mythique ou mystique, mais reste une
figure proche de nous; il a assisté a la montée de la civilisation
de la machine, du nombre et du quantum. Son courage dans la
guerre, son sens de lagir et de simpliquer dans [événement, son
intelligence et son gott du savoir pourraient inspirer tous les
étres libres (Ahrar, 1,-31) qui cherchent a se dégager des marécages
mentaux dans lesquels nous nen finissons pas de nous ébattre et de
nous enfoncer. Lattitude de 'Emir face a l'adversité et a laltérité,
sa compréhension profonde de la réalité et la manieére dont il a
dans ses actes et son écriture liquidé le dilemme du conflit entre
le neuf et I'ancien, le matériel et 'immatériel, le visible et I'invisible
peuvent éclairer nos possibilités de devenir et nous sortir du cul-
de-sac métaphysique dans lequel il se pourrait bien que '’humanité
persiste, fiit-ce a son corps défendant, a senferrer.

Sous peine de sombrer a tout jamais, simpose & nous un
humanisme d’'un nouveau genre: ni ethnocentrique ni méme
anthropocentrique! Cet humanisme planétaire nait des échéances
que les activités humaines ont imposées a la biosphere, il déborde
les rivages et clivages du Nord et du Sud, de I'Occident et de
I'Orient. Cet humanisme doit étre a la mesure de la destinée du
monde, susceptible d’advenir, pour le meilleur et pour le pire,
comme la foudre qui fulgure. J'aimerais conclure sur une citation
du mystique andalou Muhiedine Ibn ‘Arabi, le plus grand des
cheikhs (;sY1 &), cet auteur du Xlle siecle, qui a produit une
ceuvre spirituelle et poétique incommensurable et élaboré une
philosophie mystique de I'unicité de lexistence (wahdat al wujud,
ss=s)l 3a-s), aura été le plus intime compagnon intellectuel de 'Emir
qui l'aura lu, commenté et méme augmenté de sa propre ceuvre
inspirée par la résonnance du texte coranique. Abdelkader Ben
Mubhiedine al Hassani aura été enterré prés d’'un siécle durant pres
du maitre andalou a Damas, avant que sa dépouille ne revienne
dans la terre natale, elle-méme libérée des 132 années coloniales.

Qui voit [éclair surgir a I'Orient, aspire aprés I'Orient;
s'il éclate pour lui a 'Occident, qu’il aspire donc a 'Occident.
Mon désir cest Iéclair dans sa fulgurance
et non pas lendroit qu’il a touché.
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* Chercheur associé au Centre Jacques Berque (Rabat), il a été
notamment membre fondateur du Centre d’Etudes d’Al Jazeera,
chercheur au Musée dEthnographie de Genéve, chargé de la
communication au sein du Conseil (Ecuménique des Eglises a
Geneéve, journaliste a la revue suisse Le Temps stratégique.
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LEMIR ABDELKADER ET
LES REGLES COUTUMIERES
DU DROIT INTERNATIONAL
HUMANITAIRE

PAR: PR MOSTEFA KHIATI*

Dans la guerre qui I'a opposée a la France, 'Emir Abelkader a
fait preuve de qualités humaines exceptionnelles. De nombreux
auteurs ont écrit sur ces qualités d'une facon générale. Nous nous
proposons a la lumiére de la liste des régles coutumieres du droit
international humanitaire détudier les régles qui ont été respectées
ou non par 'Emir lors de sa guerre de résistance qui a duré plus
que quinze années.

La distinction entre civils et combattants

Régle 1. Les parties au conflit doivent en tout temps faire la
distinction entre civils et combattants. Les attaques ne peuvent étre
dirigées que contre des combattants. Les attaques ne doivent pas
étre dirigées contre des civils. [Conflit armé international (CAI)/
Conflit armé non international (CANI)]

Larmée réguliere de I'Emir avait des tenues facilement
reconnaissables, les officiers portaient méme des burnous de
couleur rouge. Les soldats non réguliers portaient également des
signes distinctifs sous forme de: ruban de tissu serré autour de la
téte, de burnous, de ceinturon...

Régle 2. Les actes ou menaces de violence dont le but principal est
de répandre la terreur parmi la population civile sont interdits.
[CAI/CANI]

Les soldats de ’Emir nont jamais exercé des actes ou des menaces
de violence parmi la population européenne civile.

Régle 3. Tous les membres des forces armées d’une partie au
conflit sont des combattants, a lexception du personnel sanitaire
et religieux. [CAI]

Larmée de 'Emir en campagne n¥était constituée que de soldats.

Régle 4. Les forces armées d’'une partie a un conflit se composent
de toutes les forces, tous les groupes et toutes les unités armés et
organisés qui sont placés sous un commandement responsable de

la conduite de ses subordonnés devant cette partie. [CAI]

Les troupes étaient placées sous un commandement unifié avec
une hiérarchie rigoureuse.

La distinction entre les biens de caractére civil et les objectifs

militaires
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Régle 7. Les parties au conflit doivent en tout temps faire la
distinction entre les biens de caractere civil et les objectifs
militaires. Les attaques ne peuvent étre dirigées que contre des
objectifs militaires. Les attaques ne doivent pas étre dirigées contre
des biens de caractere civil. [CAI/CANI]

Durant ce conflit, aucune attaque des soldats réguliers de I'Emir
contre des biens de caractére civil n’a été recensée.

La proportionnalité dans I'attaque

Régle 14. Il est interdit de lancer des attaques dont on peut attendre
quelles causent incidemment des pertes en vies humaines dans
la population civile, des blessures aux personnes civiles, des
dommages aux biens de caractere civil, ou une combinaison de ces
pertes et dommages, qui seraient excessifs par rapport a l'avantage
militaire concret et direct attendu. [CAI/CANI]

LEmir était soumis & un conflit ot I'inégalité des forces était
criante. Malgré cela ses attaques se sont toujours concentrées
contre les troupes, ou les concentrations de militaires a 'inverse de
ses adversaires qui font des attaques contre les agglomérations une
tradition (Blida, Zaatcha, Laghouat...)

Précautions contre les effets des attaques

Régle 22. Les parties au conflit doivent prendre toutes les
précautions pratiquement possibles pour protéger contre les effets
des attaques la population civile et les biens de caractére civil
soumis a leur autorité. [CAI/CANI]

LEmir prenait toutes les précautions dans ses attaques contre les
tribus pour éviter des victimes dans les populations civiles ou une
dégradation des biens civils.

Personnel et biens sanitaires et religieux

Régle 25. Le personnel sanitaire exclusivement affecté a des
fonctions sanitaires doit étre respecté et protégé en toutes
circonstances. Il perd sa protection sil commet, en dehors de
ses fonctions humanitaires, des actes nuisibles a Iennemi. [CAI/
CANT]

Le respect de 'Emir accordé au personnel sanitaire est légendaire.
Lexemple est donné par le docteur Cabasse pris avec les prisonniers
d’Ain-Témouchent, & qui son fusil et son cheval ont été restitués et
qui disposait d'une liberté totale de circulation a l'intérieur et a
extérieur de la Deira.

Régle 26. 11 est interdit de punir une personne pour avoir accompli
des taches médicales conformes a la déontologie ou de contraindre
une personne exer¢ant une activité de caractére médical a
accomplir des actes contraires a la déontologie. [CAI/CANI]

Le docteur Cabasse soignait en priorité les prisonniers Frangais.
Lorsqu’il a commencé a dispenser des soins aux algériens, il le

faisait contre rémunération.



Reégle 27. Le personnel religieux exclusivement affecté a des
fonctions religieuses doit étre respecté et protégé en toutes
circonstances. Il perd sa protection s'il commet, en dehors de ses
fonctions humanitaires, des actes nuisibles a lennemi. [CAI/CANI]

Voyant que les dirigeants militaires francais refusaient Iéchange de
Y

prisonniers, 'Emir a invité [évéque d’Alger a envoyer un aumonier
aupres de ses prisonniers.

Refus de quartier

Régle 46. 11 est interdit dordonner qu’il ne sera pas fait de quartier,
den menacer l'adversaire ou de conduire les hostilités en fonction
de cette décision. [CAI/CANI]

LEmir a donné des instructions pour épargner les personnes
désarmées et les blessés. Chose nouvelle a son époque, il a imposé
des sanctions aux contrevenants.

Régle 47. 1] est interdit d'attaquer des personnes reconnues comme
étant hors de combat.
LEmir a interdit de faire du mal aux personnes arrétées, aux
personnes sans défense, aux personnes blessées ou aux personnes
qui veulent se rendre.

Famine et accés aux secours humanitaires

Régle 53. 1l est interdit d’utiliser la famine comme méthode de
guerre contre la population civile. [CAI/CANI]

LEmir n'a utilisé lembargo alimentaire que contre les postes
militaires et les garnisons.

Régle 54. 1l est interdit dattaquer, de détruire, denlever ou de mettre
hors d’'usage des biens indispensables a la survie de la population
civile. [CAI/CANI]

LEmir ne sest jamais attaqué aux moissons, aux silos de bl¢, aux
puits deau...

Perfidie

Reégle 65. Il est interdit de tuer, blesser ou capturer un adversaire en
recourant a la perfidie. [CAI/CANI]

LEmir abhorrait la perfidie, la tromperie et la félonie. Lors de la
rupture du traité de Desmichels et de celui de la Tafna, il a toujours
averti le gouverneur militaire qu’il allait reprendre la guerre.
Communications avec lennemi

Régle 67. Les parlementaires ont droit a I'inviolabilité. [CAI/CANI]
LEmir a toujours respecté I'inviolabilité des parlementaires.

Le poison

Régle 72. 11 est interdit demployer du poison ou des armes
empoisonnées. [CAI/CANI]

LEmir n'a jamais pensé a utiliser de poison, le considérant comme
un moyen méprisable et une perfidie.

Le traitement des personnes civiles et des personnes
hors de combat

Les garanties fondamentales

Régle 87. Les personnes civiles et les personnes hors de combat
doivent étre traitées avec humanité. [CAI/CANI]

LEmir a toujours traité humainement les civils et les personnes
hors de combat. Un soldat qui l'avait blessé personnellement, a
été a son tour mortellement blessé, il a donné Tordre pour qu’il
soit secouru, il a été amené dans sa tente et pris en charge par son
médecin personnel.

Régle 88. Toute distinction de caractére défavorable dans
lapplication du droit international humanitaire fondée sur la race,
la couleur, le sexe, la langue, la religion ou la croyance, les opinions
politiques ou autres, lorigine nationale ou sociale, la fortune, la
naissance ou une autre situation, ou tout autre critere analogue, est
interdite. [CAI/CANI]

LEmir ne faisait aucune distinction basée sur la couleur, le sexe,
la langue, la religion ou la croyance, lorigine nationale ou sociale,
la fortune, la naissance ou une autre situation, ou tout autre
critére analogue dans son comportement vis-a-vis de ses ennemis
prisonniers, blessés ou indemnes.

Régle 89. Le meurtre est interdit. [CAI/CANI]

Il nexiste pas la moindre information historique qui relate le
recours A un meurtre quelconque durant le régne de 'Emir. Les
fautifs étaient tous jugés par un tribunal avant détre sanctionnés.
LEmir n’ jamais appliqué aucune loi martiale.

Régle 90. La torture, les traitements cruels ou inhumains et les
atteintes a la dignité de la personne, notamment les traitements
humiliants et dégradants, sont interdits. [CAI/CANI]

En tant que croyant, I'Emir avait une haute considération de la
personne humaine. Pour lui la personne humaine était sacrée. Les
témoignages de ses prisonniers, une fois libérés, sont amplement
suffisants a cet égard.

Régle 91. Les peines corporelles sont interdites. [CAI/CANI]
LEmir pronait le respect de la personne humaine.

Régle 93. Le viol et les autres formes de violence sexuelle sont
interdits. [CAI/CANTI]

Les femmes bénéficiant d’un respect plus important. Ainsi, les
prisonniéres étaient logées chez la mére de I'Emir ou dans la
maison du khalifa. Les arabes savaient que toute violence contre
une femme prisonniere pouvait étre punie de la peine de mort.

L’ALN au cours de la révolution avait repris ces mémes dispositions.
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(Toumi M., un médecin au maquis, MAM Ed., Alger 2011)

Régle 95. Le travail forcé non rémunéré ou abusif est interdit. [CAI/
CANI]

LEmir respectait ce principe. Les prisonniers astreints a un
travail comme dans les chantiers de Tagdemt recevaient une
rémunération.

Régle 96. La prise dotages est interdite. [CAI/CANI]

LEmir contrairement  ses contrairement a ses adversaires n'a pas
pratiqué de prise dotages pour obtenir des avantages quelconques.
Reégle 97. Lemploi de boucliers humains est interdit. [CAI/CANI]
A Tinverse de ses adversaires, 'Emir n'a jamais utilisé de boucliers
humains.

Régle 100. Nul ne peut étre condamné ou jugé, si ce nest en vertu
d’un proces équitable accordant toutes les garanties judiciaires
essentielles. [CAI/CANI]

Un des premiers objectifs de 'Emir a été de mettre en place un
systéme judiciaire. Aucune sanction ne pouvait étre ordonnée par
une autre personne que par un cadi (juge).

Régle 102. Nul ne peut étre puni pour une infraction si ce nest sur
la base d’'une responsabilité pénale individuelle. [CAI/CANI]

La responsabilité était individuelle méme si les Francais avaient
deés leur invasion fait des punitions collectives une régle de droit
inique.

Régle 103. Les peines collectives sont interdites. [CAI/CANI]

LEmir sest interdit et a interdit a ses khalifas de pratiquer des
punitions collectives, comme lordonne diailleurs la Charia.

Régle 104. Les convictions et les pratiques religieuses des personnes
civiles et des personnes hors de combat doivent étre respectées.
[CAI/CANI]

LEmir a toujours respecté les convictions religieuses de ses
prisonniers. 11 a méme refusé découter des prisonniers qui
voulaient abjurer le christianisme par peur. Ila été jusqu’a ordonner
de laisser le dimanche libre a tous les prisonniers chrétiens.

Combattants et statut de prisonnier de guerre

Régle 106. Les combattants doivent se distinguer de la population
civile lorsqu’ils prennent part a une attaque ou a une opération
militaire préparatoire d’'une attaque. S’ils ne se conforment pas a
cette obligation, ils nont pas droit au statut de prisonnier de guerre.
[CAI]

Les soldats aussi bien réguliers qu'irréguliers de 'Emir étaient bien
distincts des civils par leur habillement et leur armement.

26

Les blessés, malades et naufragés

Régle 110. Les blessés, malades et naufragés doivent recevoir, dans
toute la mesure possible et dans les délais les plus brefs, les soins
médicaux quexige leur état. Aucune distinction fondée sur des
critéres autres que médicaux ne doit étre faite entre eux. [CAI/
CANI]

Dans le camp de 'Emir, les soins étaient dispensés dans la mesure
du possible aux blessés et aux malades chaque fois que leur état de
santé lexigeait. Il nétait fait aucune distinction entre les personnes
selon la base religieuse ou autre.

Régle 111. Chaque partie au conflit doit prendre toutes les mesures
possibles pour protéger les blessés, malades et naufragés contre les
mauvais traitements et le pillage de leurs biens personnels. [CAI/
CANT]

Les blessés ennemis étaient secourus et amenées jusquau camp de
I'Emir. Lorsque leur état de santé ne le permettait pas, ils étaient
d'abord soignés jusqua rétablissement avant détre transférées.

Les personnes privées de liberté

Régle 118. Les personnes privées de liberté doivent se voir fournir
de la nourriture, de leau et des vétements en suffisance, ainsi qu'un
logement et des soins médicaux convenables. [CAI/CANI]

Les prisonniers étaient traités dans le camp de 'Emir au méme
titre que les nationaux.

Régle 119. Les femmes privées de liberté doivent étre gardées dans
des locaux séparés de ceux des hommes, sauf dans le cas de familles
logées en tant qu'unités familiales, et elles doivent étre placées sous
la surveillance immédiate de femmes. [CAI/CANI]

Les femmes prisonnieres étaient confiées a la propre mere de
I'Emir. Ailleurs, elles étaient logées dans le palais du khalifa.

Régle 120. Les enfants privés de liberté doivent étre gardés dans
des locaux séparés de ceux des adultes, sauf dans le cas de familles
logées en tant quunités familiales. [CAI/CANI]Volume 87
Sélection francaise 2005

Les enfants privés de liberté vivaient dans le sérail du sultan ou
dans les maisons de ses khalifas.

Régle 121. Les personnes privées de liberté doivent étre gardées
dans des locaux éloignés de la zone de combat et qui permettent de
préserver leur santé et leur hygiene. [CAI/CANI]

Les prisonniers étaient toujours emmenés dans la capitale de 'Emir:
Mascara. Lorsque cette ville a été détruite, ils étaient emmenés a
Tagdemt puis a Taza (au sud-est de Miliana). Une fois, a la suite de
la détérioration de la situation sécuritaire, 'Emir a fait transférer
les prisonniers de Mascara a Nédroma sous la surveillance de sa
garde prétorienne.



Régle 122. Le pillage des effets personnels des personnes privées de
liberté est interdit. [CAI/CANI]

Il est interdit d’attenter a la personne de tout prisonnier, de
I’humilier, de le voler ou de lui faire du mal.

Régle 125. Les personnes privées de liberté doivent étre autorisées
a entretenir une correspondance avec leur famille, moyennant des
conditions raisonnables touchant la fréquence des échanges et la
nécessité de la censure par les autorités. [CAI/CANI]

De nombreux exemples existent a ce sujet, si lon se réfere au seul
exemple des prisonniers de Sidi Brahim, on remarque le nombre
important de lettres échangées entre les soldats prisonniers et les
officiers du camp frangais:

Lagha Hadj-Habib fit appeler les officiers dans sa tente. La, il leur
remit des lettres des généraux Cavaignac et de Lamoriciere, une
somme de 1 000 francs a l'adresse de M. de Cognord et un paquet
de médicaments adressé au docteur Cabasse par le chirurgien-
major Gama. (Alby E., Les vépres marocaines, T I, p. 180)

Des le lendemain de la réception de lenvoi du général Cavaignac,
M. Cognord sempressa de répondre a M. Cavaignac et de
Lamoriciére. Ses lettres étaient pleines de remerciements et de
gratitude. (Alby E., Op. Cité, p. 181)

Le 8 novembre, les Arabes remirent a l'adresse de M. Cognord
une nouvelle somme de 1 000 francs au nom de M. le général
Cavaignac. P. 182, le 25 novembre, Hadj Salem fit remettre a M.
de Cognord un nouvel envoi de M. le général Cavaignac, qui se
composait de lettres et d'une somme de 1 000 francs et d'un paquet
de médicaments. (Alby E., Op. Cité, p. 186)

M. de Cognord répondit le 20 novembre au général Cavaignac:
avec une lettre il lui adressa le contrdle nominatif des prisonniers de
guerre du détachement de Djemmat Ghazaouet. 89 hommes avaient
survécu au combat de Sidi Brahim. (Alby E., Op. Cité, p. 187)

Bou-Hamidi partit pour les Beni-Snassen, et il emporta des lettres
a l'adresse du général Cavaignac campé a Lalla Maghnia. (Alby E.,
Op. Cité, p. 189)

Le 19 décembre, 'Emir qui avait établi ses quartiers dans la région
du Tell, fit passer a M. de Cognord une lettre qui lui était adressée
par M. Lacote, sous-lieutenant du train des équipages militaires et
chef du bureau arabe de Tiaret. Il lui annoncait qu’il était prisonnier
a la Deira apreés avoir perdu 11 de ses soldats dans un combat avec
les Arabes en octobre 1845. (Alby E., Op. Cité, p. 190)

Bou-Hamidiremetdeslettresa de Cognord provenant de Cavaignac
en lui disant: “Hate-toi den prendre connaissance: quand tu auras
lu les papiers, je te donnerai ce petit paquet qui renferme les
distinctions: de Cognord est nommé a la fois lieutenant-colonel et
officier de la Légion d’honneur; un pour Barbut, Barbier, maréchal
de logis est nommé chevalier de la Légion d’honneur; Testard
hussard est nommé chevalier de la Légion d’honneur”. (Alby E.,
Op. Cité, pp. 193-194)

Le 27 juin les lettres arrivent de Cavaignac qui leur annonce que
leur lettre du 5 juin a été transmise au maréchal Bugeaud et qu’il
était chargé de leur envoyer la somme de 600 francs et argent et six
croix de chevalier de la Légion d’honneur décernées a Lazzaret et
Thomas, a Beylier, a Fourrier, Pares caporal, Bourdin et Bouquet
chasseurs tous du 8e bataillon. (Alby E., Op. Cité, pp. 317-318)

Le 14 mars de Cognord recut du général Cavaignac un paquet
contenant des lettres, une somme de 1180 francs et des
médicaments (Alby E., Op. Cité, p. 243)

Régle 126. Les internés civils et les personnes privées de liberté
en relation avec un conflit armé non international doivent étre
autorisés, dans la mesure du possible, a recevoir des visites, et en
premier lieu celles de leurs proches. [CAI/CANI]

Sil était difficile a des militaires faits prisonniers, envoyés seuls
en Algérie de recevoir des visites familiales a Iépoque, certains
prisonniers ont regu des visites de militaires ou civils envoyés par
ladministration frangaise.

Régle 127. Les convictions personnelles et les pratiques religieuses
des personnes privées de liberté doivent étre respectées.
[CAI/CANI]

Les personnes privées de liberté étaient respectées, leurs
convictions personnelles, de méme que leurs pratiques religieuses
étajent respectées.

Régle 128.

A. Les prisonniers de guerre doivent étre libérés et rapatriés sans
délai apres la fin des hostilités actives. [CAI]

B. Les internés civils doivent étre libérés deés que les causes qui ont
motivé leur internement cessent dexister, mais en tout cas dans les
plus brefs délais possibles apres la fin des hostilités actives. [CAI]

C. Les personnes privées de leur liberté en relation avec un conflit
armé non international doivent étre libérées dés que les causes qui
ont motivé leur privation de liberté cessent dexister. [CANTI]

LEmir a constamment privilégie des échanges de prisonniers pour
rendre a ces personnes captives leur liberté. Il n'a pas été suivi en
cela par les responsables militaires frangais. A chaque, traité, il a
procédé a la libération immeédiate des prisonniers. Il a également
fait ce geste chaque fois qu’il ne pouvait les nourrir.

Respect du droit international humanitaire
Régle 140. Lobligation de respecter et de faire respecter le
droit international humanitaire subsiste méme en labsence de

réciprocité. [CAI/CANI]

LEmir a toujours respecté le “droit des gens” en l'absence de toute
réciprocité de lennemi.
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Régle 142. Les Etats et les parties au conflit doivent dispenser
une instruction en droit international humanitaire a leurs forces
armées. [CAI/CANI]

Le réglement relatif & la protection des prisonniers édicté par
I'Emir était lu dans les mosquées, dans les marchés et au sein des
troupes. Les combattants et les non combattants étaient au courant
de ces regles.

Mesures visant a faire respecter le droit international humanitaire
Régle 147. Les représailles contre des biens protégés par les
Conventions de Geneve et par la Convention de La Haye pour la
protection des biens culturels sont interdites. [CAI]

LEmir n’a jamais recouru a des représailles contre les civils malgré

les multiples agressions dont il a fait lobjet.

Régle 148. Les parties a des conflits armés non internationaux nont
pas le droit de recourir a des mesures de représailles. Les autres
contre-mesures contre des personnes qui ne participent pas ou qui
ont cessé de participer directement aux hostilités sont interdites.
[CANI]

Les représailles, comme la trahison avaient une signification
péjorative pour I'Emir. Elles ne se justifiaient pas et étaient
contraire 4 la religion.

Responsabilité individuelle

Régle 152. Les commandants et autres supérieurs hiérarchiques
sont pénalement responsables des crimes de guerre commis sur
leurs ordres. [CAI/CANI]

Bien qu’il soit totalement étranger au massacre qui a touché les
trois cent prisonniers de sa Deira en 1846, 'Emir en homme
responsable a endossé ce meurtre jusque ce que lennemi lui-méme
ne le déclare innocent.

Conclusion

Cette succincte étude montre que sur environ 150 régles dites
coutumiéres du droit international humanitaire, prés dune
cinquantaine de ces régles étaient respectées au temps de I'Emir.
Ce comportement exceptionnel de 'Emir Abdelkader, fait de lui

réellement un précurseur du droit international humanitaire.

* Médecin chercheur, enseignant a luniversité dAlger, Mostéfa
Khiati est aussi un auteur connu. Il a écrit de nombreux ouvrages
sur Uhistoire de la médecine. Une passion particuliére le lie a lceuvre
de Emir, a sa vie et d ses actions humanitaires.
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LEMIR
ET LE DROIT HUMANITAIRE

PAR: CHEIKH MUHAMMAD VALSAN

Membre éminent du Tasawwuf' authentique 'Emir ‘Abd al-Qadir
ne pouvait envisager son action autrement que conforme a la Geste
Prophétique. La Geste sacrée dont il s'agit ne consiste dailleurs quen
une parfaite application circonstanciée des principes du Coran qui,
quant a eux, demeurent par nature, absolument inconditionnés.
“Cette science qui est nodtre est sous la compléte “mainmise”
(mugayyad) du Livre et de la Sunnah” disait, en ce sens, le grand
maitre spirituel de Bagdad Al-Junayd.? Un comportement islamique
dit vertueux nest, a ce titre, rien d'autre qu'un comportement inspiré,
simultanément, par la Parole révélée dite “éternelle” (qadim) et par
la parole prophétique dite “accidentelle” (hadith), autrement dit,
pour la seconde, adaptée a telle ou telle situation contingente. La
synthése de cette double observation de principe, intemporelle et
temporelle, guida visiblement 'Emir, qui, en homme dexception,
put ainsi évoluer au gré des événements, en sen accommodant
méme en pur sayyid, en “gentilhomme” pourrait-on dire, sans
jamais avoir a renier ses valeurs.

Les qualités que lon reconnait volontiers a 'Emir sont donc,
pour partie, dues a une éducation aboutie basée sur le modele
prophétique. Lui-méme le revendique dailleurs d’une certaine
maniére en commengant son désormais célebre Livre des Haltes
(Kitab al-Mawagqif) par un commentaire du verset coranique: “Il
y a certes pour vous en IEnvoyé d’Allah un modeéle excellent”?
Apreés une exégese faisant notamment état des vertus opératives de
ce verset dans son cheminement initiatique personnel, il conclut
trés explicitement cette premiére Halte en assurant qu’ “il convient
a l'aspirant, et méme plus encore au connaissant, de faire de ce
verset un objectif (qiblah) partout et den étre un témoignage tout
le temps”. Cest ce a quoi il aura, en tous cas, consacré ses efforts

tout au long de sa formidable destinée.

En 1832, quand il est investi du Sultanat pour repousser les Forces
franqaises coloniales, le nouvel Emir na que vingt-quatre ans. Il
est alors dans la “force de I'age’, cette période de lexistence que lon
appelle la futuwwah et qui va de “la majorité légale” (al-bultigh)
marqué par la puberté a la quarantaine révolue dans la terminologie
du Tasawwuf. Cette période de la vie se situe ainsi entre “lenfance”
(al-tuftilah) et “Tage mtr” ou “le troisieme 4ge” (al-kuhtilah). Le
Coran vy fait allusion en des termes ol la notion de force est tout

—

Clest ce terme arabe que lon rend ordinairement par Soufisme.

2 Ibn ‘Arabi fait & plusieurs reprises mention de cette déclaration. A loccasion,
il l'appuiera méme par une seconde: “un autre a dit: “Toute ouverture spir-
ituelle ou ne seraient pas attestés le Livre et la Sunnah nest rien”. Le saint,
commente-t-il ensuite, ne bénéficie absolument d’aucun dévoilement qui ne
consisterait pas en une compréhension [nouvelle et profonde] de ce qui se
trouve dans le Livre trés-précieux. Cest pour cette raison que Dieu affirme:
“Nous mavons omis dans le Livre aucune chose” (Coran, 6, 38)” (Futiihdt,
vol. 3, p. 56, Dar sadir, Beyrouth).

3 Coran, 33, 21.

spécialement soulignée: “Allah! Cest Lui qui vous a créé d’une
faiblesse, puis qui, aprés une faiblesse, a mis une force, puis qui,
apres une force, a mis une faiblesse et une canitie. Il crée ce qu’ll
veut et Il est 'Omniscient (al-Alim), 'Omnipotent (al-Qadir)”* Ce
temps de la futuwwah durant lequel Iétre est engagé dans laction
constructive est aussi celui ot il doit acquérir “les nobles caractéres”
(makérim al-akhlaq) que le Prophete vint parachever selon les
termes d’'un hadith. La dénomination de faté, terme dont la racine
est identique a celle de futuwwah, désigne synthétiquement un
“page” et un “preux’, ce qui renvoie au type méme du “chevalier
accompli’, héros tout a la fois “serviteur” (‘abd) et “seigneur”
(sayyid). Mais, a I'instar d’Abraham qui en est la premiére figure
coranique,’ ne mérite réellement ce titre que celui qui fait preuve

¢ .

esprit chevaleresque” et qui en exalte les vertus.

Voici comment cet “esprit chevaleresque” est défini par Jurjani
(740/1339 - 816/1413) dans son célebre glossaire consacré aux
termes techniques de la langue arabe: “Linguistiquement parlant,
la futuwwah, cest “la générosité” (al-sakh¥’) et “la noblesse” (al-
karam). Suivant le langage des “gens de la Vérité” (ahl al-Haqiqah
[a savoir les soufis]), elle exige de faire prévaloir les créatures sur
toi-méme, tant en ce monde que dans lAutre”®

En ce second sens, Qéashani (ob. 730/1329), autre autorité en la
matiére, précise: “Pour les initiés, la futuwwah consiste a ne
considérer ni avantage ni droit pour soi. [En cela] elle dépasse
“Thumilité”

en fait preuve percoit son droit mais y renonce,” il a conscience

(al-tawadu‘), car, dans létat d’humilité, celui qui

de sa faveur mais se place en deca. Celui qui possede lesprit
chevaleresque, quant a lui, plutét que denvisager un quelconque
avantage le concernant, ne se reconnait aucun droit propre ; il est
méme persuadé navoir que des devoirs et que les droits reviennent

aux autres”?

Avant que ne lui échoie sa mission apostolique, alors qu’il avait
une vingtaine d’'années, le Prophéte &, en authentique fati et
digne héritier dAbraham, prit une part active dans la défense
d’une noble et juste cause. A cette époque, le code d’honneur
semblait se perdre et ceux qui navaient pas de protecteurs voyaient
de plus en plus régulierement leur droit bafoué. Zubayr, I'un des
oncles du Propheéte gz prit I'initiative de renouveler un antique
pacte chevaleresque qui avait eu cours, primitivement, au temps
des Jurhum’ et qui engageait ceux qui le contractaient a “défendre

4 Coran, 30, 54.

5 Cf. Coran 21, 60. En vertu d’'un hadith disant: “Nul fata si ce nest ‘Ali et nul
sabre si ce nest Dhii-1-fikar”, celui qui fut le jeune cousin mais également le
gendre du Prophéte 4=, est devenu le représentant islamique de cette caté-
gorie initiatique ayant pour particularité d’agir dans les deux domaines spir-
ituel et temporel.

6 Jurjani, Ta'rifat, p. 165, Dér al-kutub al-‘ilmiyyah, Beyrouth, 1983.

7 Littéralement: “le dépose” (yadaa-hu).

8 Qashéni, Latd’if al-ilam fi isharat ahl al-ilhdm, p. 345, Dar al-kutub al-
‘ilmiyyah, Beyrouth, 2004. Lauteur développe ensuite en six points princi-
paux les vertus dont doit se revétir le fatd, puis les deux caractéristiques qu’il
doit avoir réalisées.

9 Rappelons que les Jurhum formaient, & la Mekke, la tribu a laquelle sétait
allié par mariage l'ancétre méme des arabes, Ismaél, le fils ainé d’Abraham.
On notera a ce propos que, d'Ismaél, Dieu dit dans la Bible: “Celui-ci sera un
onagre parmi les hommes: sa main (yad) sera contre tous et la main de tous
contre lui; mais il se maintiendra a la face de tous ses fréres” (Genése, 16, 12).
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de son oppresseur toute personne subissant une injustice”!® Le
Prophete 4 participa a la conclusion de ce pacte qui obligeait les
contractants a préter main forte aux faibles et aux démunis. Les
membres du nouvel Ordre prétérent serment et sengagérent en
jurant: “Nous serons certes “une seule main” (yad wéhidah) en
faveur de lopprimé contre son oppresseur tant que ce dernier ne
laura pas rétabli dans son “droit” (haqq)”. Les Quraysh nommerent
ce pacte “le Pacte des Graces” (Hilf al-Fudal)."

Les traditionnistes en confirment la grande valeur en rappelant
que “le Hilf al-Fuddl fut le plus noble des pactes dont on entendit
parler et celui qui fut le plus a 'honneur chez les arabes”. Attestant
son importance le Propheéte £ déclara: “J’ai assisté, dans la maison
de ‘Abd-Allah Ibn Judén, a un pacte que je néchangerai pas pour
un troupeau de chameaux rouges! Et si on y avait fait appel a moi [i.
e. “si on mavait appelé au secours au nom de ce pacte” qui mengage
encore] en Islam, j'y aurais répondu”'? Suhayli commente cela en
faisant valoir que I'Islam, venu “pour rétablir le Droit” (li-igdmat
al-Haqq) “et secourir les opprimés” (wa nusrat al-mazlimin), ne fit
que renforcer et exalter ce genre de dispositions. Il cite, a ce propos,
le hadith: “Les engagements [comme celui du Hilf al-Fuddl] de la
période d’ignorance [a savoir antéislamique], “I'lslim ne fait que
les renforcer” (fa lan yazida-hu al-Islam illa shiddatan)”

Parmi les hommes ayant incarné les valeurs de la Futuwwah, on
peut affirmer que 'Emir en fut un exemple fameux. Mais ce ne fut
nullement un effet du hasard. La providence veilla a sa formation
et ce, tant du point de vue des qualités innées que de celles qu’il
acquit, autrement dit tant du point de vue du nasab que du hasab.
Il avait en effet de qui tenir. Il était de la meilleure lignée, un sayyid
comme nous lavons dit, un chérif donc, a savoir un descendant
de ce Prophete & dont nous avons rappelé qu’il fut suscité
notamment pour porter les vertus chevaleresques a leur degré
de perfection. Aussi prestigieuse soit-elle, cette seule noblesse
dorigine ne suffit pas a faire un homme aussi exceptionnel que
I'Emir. A cette généalogie flatteuse et prometteuse sajouta une
éducation spirituelle (tarbiyah) déja évoquée qui lui assura une
édification personnelle inestimable. Cette tarbiyah lui fut dabord
dispensée dans le cadre familial. Son pére dirigeait en effet une
zawiyah affiliée a la Qédiriyyah, la Voie fondée par ‘Abd al-
Qédir al-Jilani (470 ou 471-561/1077-1166) un grand saint de
Bagdad extrémement populaire dans tout le Maghreb. UEmir,
qui eut I'honneur de perpétuer la mémoire de son nom vénéré,

10La charte de ce premier pacte consistait principalement en “la défense du
“faible” (al-da‘if) face au “puissant” (al-qawi) et de “létranger” (al-gharib)
face a “Tautochtone” (al-gatin)” (Dictionnaire Tdj al-Arils, rubrique fadl).

11 Fadl, pluriel fudil, signifie bienfait, faveur, grace, surcroit etc...; deux raisons
sont généralement avancées pour justifier une telle dénomination. Lune est
que les trois membres jurhumites a I'initiative du pacte primitif se prénom-
maient tous Fadl. Lautre est que le nom fut tiré d’une expression du serment
lui-méme. Le Prophéte £ fit savoir en effet qu’ “ils firent serment de rendre
ses “avantages” (fudiil) 4 qui de droit”. Les deux versions ne sexcluent nul-
lement et la terminologie sacramentelle pouvait fort bien avoir tenu compte
des subtilités du nom donné au pacte originel. Quoiqu’il en soit, I'lslam a
consacré lexpression du Fadl en le rapportant toujours, en finalité, & Dieu
Lui-méme, ce que le Coran rappelle de maniére réitérée en disant par exem-
ple: “Dis: Certes le Fadl est dans la Main d’Allah, Il le donne a qui Il veut”
(Coran, 3,73).

12Le commentateur souligne que les musulmans ne formant plus qu™“un seul
parti” (hizb wahid) et étant devenus “freres en religion” les serments anté-
rieurs se trouvaient abolis sauf le Hilf al-Fudil du fait de la parole prophé-
tique: “Si on y avait fait appel a moi en Islam j’y aurais répondu”
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semble avoir bénéficié, plus que bien d’autres, des privileges qui
Sy trouvent attachés. Une partie notable de Iépopée émirienne ne
sexplique d’ailleurs pas vraiment si lon néglige de porter attention
a ce nom de haute valeur symbolique. Cest a lui que nous allons
maintenant nous intéresser en sachant que la “Science des noms”
(Tlm al-Asmd’) est une prérogative dévolue a Adam,” a savoir:
I'Homme primordial créé a 'image de Dieu.'* Les principes de
cette Science élective dont dérivent toutes les sciences particuliéres
sont contenus dans les Noms divins.

Dans son répertoire déja cité, Qashani décline le sens ésotérique
des noms propres commengant par ‘Abd (Serviteur) et suivis d'un
des 99 Noms divins. A la rubrique consacrée au nom ‘Abd al-Qadir
il déclare: “Abd al-Qédir désigne le réceptacle du Nom al-Qadir (le
Puissant) ou se révele la Puissance de Celui-ci qui est “I'Esprit de
la Main” (Rth al-Yad). Il est ainsi la “Main de Dieu” (Yad al-Haqq)
dont le Trés-Haut a dit: “En vérité, ceux qui contractent un Pacte
avec toi ne le contractent quavec Dieu, “la Main d’Allah” (Yad
Allah) coiffe leurs mains, aussi quiconque le rompra ne fera que se
trahir lui-méme et quiconque sera fideéle a lengagement que Dieu a
contracté avec lui, en percevra un salaire immense”'* Dans le cadre
des “Saintes Paroles” (al-Kalimat al-Qudsiyyah),' [Il est celui dont
il est dit]: “Par Moi il entend, par Moi il voit et par Moi il saisit (wa
Bi yabtishu)”. Or celui qui saisit de Droit divin, personne nest en
mesure de lui faire obstacle ou de le repousser...”"”

Dans un autre de ses recueils, notre auteur articule la méme
rubrique en ces termes: “Il est celui qui, par la théophanie du Nom
Al-Qadir, contemple la Puissance déterminante de Dieu (Qudrah
Allah) dans tout ce sur quoi cette Puissance sexerce. Il est ainsi
“I'image visible de la Main divine” (strah al-Yad al-ilahiyyah) avec
laquelle I saisit [d’aprés les termes du hadith]. Rien ne peut lui faire
obstacle. Il contemple lopération efficiente de Dieu dans tout..”'®

Comme on le voit le nom ‘Abd al-Q4édir est en affinité particuliére
avec lorgane manifestant la Puissance opérative de Dieu, a savoir
a “la Main divine”. Apres son investiture au Sultanat par les tribus
venues lui faire allégeance, 'Emir, concerné au premier chef par
les prérogatives d’un tel nom, choisira de mettre une Main sur le
drapeau du nouvel état quil devait diriger. Cest d’ailleurs dans
la plus pure tradition prophétique, sous larbre et en récitant le

13 Cf. Genése, 2, 20 et Coran, 2, 31.

1411 est stipulé en effet qu’il fut originellement “créé a I'Image de Dieu” aussi
bien daprés la Genése biblique (1, 26-27) que d’apres la Tradition prophé-
tique. A propos de cette derniere, il existe deux versions d’'un hadith re-
prenant cette méme idée; 'une, rapportée par Muslim (Sahih, Birr, 115) et
considérée unanimement comme authentique, énonce: “Allah a créé Adam
“a Son Image” (ou “a Sa Forme”: ald Sirati-Hi)”; quant a la seconde d’Ibn
Najjér, attestée par les maitres soufis mais contestée par les exotéristes,
comme l'indique 'Emir dans ses Mawdgqif, elle nuance: “[...] conformément
au “Tout-Miséricordieux” (‘ald Sitrat Al-Rahman)”.

15 Coran, 48, 10.

1611 sagit d’'une catégorie de hadiths émis par le Prophéte ot Dieu parle a la
premiére personne. Ibn ‘Arabi a recensé 101 de ses sentences divines dans
un recueil intitulé Mishkat al-Anwar dont nous avons donné une version
frangaise: La Niche des Lumiéres, Les Editions de '(Euvre, Paris, 1983. Une
legon du hadith en question y figure en 91éme place; elle est identique a celle
que rapporte Bukhari dans son Sahih.

17 Op. cit. p. 308.

18 Qashani, Istilahat al-siifiyyah, page 122, Al-Hayah al-misriyyah al-‘dmmah
li-I-Kitab, Le Caire, 1981.



verset 10 de la sourate de la Victoire qui assure que cest la Main
d’Allah qui est sur la leur, qu’il sengagea lui-méme par ces mots
“Je gouvernerai la Loi a la main et, si la Loi lordonne, je ferai moi-
méme de mes mains, une saignée derriére le cou de mon frére”."”
Ajoutons qu’il instaura une distinction militaire constituée d’une
étrange Main a sept doigts placée sur la partie frontale du turban.?

Apres ce qui vient détre dit du nom ‘Abd al-Qadir, on ne sétonnera
plus trop des termes employés lors d'une promesse devenue célébre
par celui qui en incarna la plus forte expression spirituelle, cest-a-
dire al-Jilani: “Al-Husayn al-Hallaj*' a trébuché et il n'y eut personne
a son époque pour le prendre par “la main” Moi, jusquau Jour
de la Résurrection, tous ceux dont la monture trébuchera parmi
mes compagnons, mes désireux disciples et ceux qui maiment, je
les prendrai par “la main”. Voici mon cheval harnaché, ma lance
brandie, mon sabre au clair et mon arc bandé! Je te protege alors
méme que tu nen as pas conscience!”.*

Ce descriptif fait de ‘Abd al-Qadir al-Jilani,® un parfait chevalier
dont Tactivité tutélaire demeure pérenne et transcende toute forme
de confession: on affirme en effet qu’ “il protege tous ceux qui
linvoquent, qu’ils soient Chrétiens, ou Juifs, ou Musulmans”? Cette
prérogative est dailleurs conforme a la fonction de “Péle” (Qutb)
par excellence quon lui attribue car celui qui lexerce “accorde son
secours providentiel non seulement aux Musulmans, mais encore
aux Chrétiens et aux Juifs”? Ainsi, quand I'Emir sauva les chrétiens
de Damas en juillet 1860, il ne fit que se comporter en digne
représentant du pere fondateur de sa Voie initiatique originelle, et
il ne fit quappliquer les regles spirituelles qui simposent a tous ceux
dont le coeur percoit I'Unité essentielle au-dela de la multiplicité
apparente ainsi que laccord universel derriere les différents et les
divergences.

Pour remplir son role providentiel de perpétuel “Secours” (Ghawth)
‘Abd al-QAadir al-Jilani se décrit paré des attributs de la force. Parmi
ces attributs deux sont a retenir plus particuliérement: le sabre

6 <

(sayf) et le cheval (faras).”® “De force” se dit en effet bi-s-sayf en
arabe ce qui signifie littéralement “par le sabre”; quant au “cheval’,
il reste encore de nos jours lexpression de la puissance motrice.
Or, que constate-t-on ? Quau moment ou il perd la haute main sur

le terrain militaire, ce sont précisément ces deux symboles de sa

19Cf. par exemple, Smail Aouli, Ramdane Redjala et Philippe Zoummeroff,
Abd El-Kader, p. 101, Fayard, 1994.

20René R. Khawam en fournit une illustration dans sa traduction du texte de

PEmir Lettre aux frangais, entre les pages 256 et 257 de 1éd. Phébus, Paris,
1977.

21 Al-Husayn Ibn Manstr al-Hallaj (244/309 -857/922) : saint de Bagdad, rat-
taché au type spirituel dit christique et versé, a ce titre, dans la Science des
Lettres qui s'identifie a la Science du Verbe. Cest en effet Jésus qui est congu
comme “Verbe de Dieu” tant dans le Coran (cf. 4, 171 et 19, 34) que dans les
Evangiles (Jean, 1-14).

22 Cette déclaration fameuse se trouve par exemple au début d’Al-Ghuniah
(Présentation), une des ceuvres principales attribuées a Jilani.

2311 semble avoir influencé directement lorganisation des Ordres de la Futuw-
wah, chevaleresques ou corporatistes, qui virent le jour a Bagdad.

24 Colonel C. Trumelet, Saints de I'lslam, p. 300 (Paris, 1881).

25 Michel Valsan, “Les derniers Hauts Grades de I'Ecossisme”, Etudes Tradition-
nelles, juil.-aotit 1953, note 2, p. 225.

26Notons que, par une curieuse et heureuse coincidence, les trois lettres radi-
cales du mot faras sont celles qui se laissent entendre dans le francais “force”

puissance extérieure que 'Emir remet a ses vainqueurs: son sabre &
Lamoriciere et son cheval noir au Duc dAumale. On est a la veille
de Noél 1847 et il a alors atteint quarante ans, Idge du Prophete £
quand celui-ci regut la Révélation. Il va pouvoir dorénavant laisser
le domaine de l'action pour se consacrer a lexercice plus purement
spirituel de son autorité (hukm).

Cela dit, revenons-en a Qashani et a ses précieux glossaires. A
la rubrique relative a la “Main d’Allah’, celui-ci ne manque pas
de confirmer ses propos antérieurs en y ajoutant toutefois une
nuance dont il faut souligner lintérét: “D’une maniére générale,
dit-il, “la Main de Dieu” fait référence au support théophanique
du Nom Al-Qadir (“le Trés-Puissant”), support que lon appelle
‘Abd al-Qadir? (“Serviteur du Puissant”) et qui est celui & qui Dieu
donne la possibilité de manifester les miracles, en temps dappel

[prophétique], et les prodiges a tout autre moment.”

Dans cette derniére définition, lauteur, qui est un akbarien®
notoire comme le sera 'Emir en son temps, montre que la Main, et
partant ‘Abd al-Q4adir, est en relation on ne peut plus intime avec le
Nom Qadir dont la forme grammaticale exprime une nuance plus
intensive que celle de Qadir ; cest pourquoi nous avons rendu le
premier par le superlatif “Trés-Puissant” et le second simplement
par “Puissant”. Lévocation de ce Nom Qadir, plus exclusivement
réservé a Dieu que lautre, nous ameéne a aborder un domaine
moins connu des sciences de la Parole divine. Ce domaine est
constitué par les deux branches principales de la Science des noms:
il sagit des deux sciences complémentaires “des lettres” (‘ilm al-
hurtf) et “des nombres” (‘ilm al-a'dad).

Sans entrer dans trop de détails, nous rappellerons qu’il existe
un alphabet arabe traditionnel nommé abjad qui classe les 28
lettres arabes en fonction de leur valeur numérique respective,
lettres qui correspondent, soit dit en passant, non seulement
aux 28 mansions lunaires du mois arabe, mais également aux 28
phalanges des deux mains. René Guénon (1886-1951), qui fut en
Islam le Cheikh ‘Abd al-Wahid Yahy4, a donné un premier apercu
indispensable des potentialités de cet abjad, en 1938, dans la revue
Etudes traditionnelles qu’il dirigea jusqua sa disparition.* Pour sa
part, dans son livre Dhikra al-‘4qil wa tanbih al-ghafil, “Mémento
pour le sagace et avertissement pour I'insouciant’, qu’il adressa
aux francais en mai 1855 et qui fut, de ce fait, rebaptisé Lettre
aux Frangais,” IEmir fit une présentation de cet alphabet. Mais
cest toutefois dans un autre ouvrage, rédigé quant a lui en 1849
pendant sa détention & Amboise, qu’il en a fait un usage instructif
a bien des égards.

27LCEmir Abdel Kader fut historiquement pourrait-on dire 'un des dignes
représentants de cette fonction théophanique.

28litt. entre ces périodes ou non. Qashani, Latd’if al-I'lam fi Isharat Ahl-al-
Ilham, page 475.

29Clst le nom que lon donne a ceux qui dispensent un enseignement du Ta-

sawwuf conforme a la doctrine d’Ibn ‘Arabi surnommé le Cheikh al-Akbar,
cest-a-dire “Le plus grand Maitre”

301Intitulé Note sur langélologie de lulphabet arabe, l'article figure aujourd’hui
comme chapitre 6 du recueil posthume Apergus sur [ésotérisme islamique et
le Taoisme, Gallimard, Paris, 1973.

31Cf. Lettre aux Frangais, chap. 3, p. 190 et suivantes de la traduction déja sig-
nalée de René R. Khawam.
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Lécrit en question est intitulé Mudhakkirat al-Amir ‘Abd Al-Qadir
et ma été publié que récemment a Alger: en 2010. A la page 99
de Tédition, 'Emir décompose les lettres du nom MuHaMMaD?
pour en tirer les valeurs numériques dites “développées”. Pour cela,
ainsi qu’il est d'usage en la matiere, il prend chaque lettre écrite
du nom en question en tenant compte du signe de redoublement
(shaddah) affectant le second mim.* Il obtient de la sorte les
cinq lettres mim-h&-mim-mim-dal dont la somme des valeurs
numériques donnent: (40 + 10 + 40) + (8 + 1) + (40 + 10 +
40) + (40 + 10 + 40) + (4 + 1 + 30) = 314. Nous nous sommes
largement expliqués ailleurs sur la symbolique du nombre 314 en
tant quexpression arithmétique du rapport géométrique désigné
par la lettre grecque IT (Pi). Ce rapport étant irrationnel, et dans
notre optique plutdt supra-rationnel, sa valeur numérique reste
nécessairement approximative et se trouve rendue, dans les
données traditionnelles qui n'utilisent pas de décimales, par le
nombre entier communément noté en trois chiffres: 314.

Nous donnerons un exemple d’une telle occurrence qui va nous
permettre de comprendre qu’une relation spéciale existe entre les
noms Abd al-Qéadir et Muhammad. Dans la formule coranique
mainte fois répétée disant quAllah est “sur toute chose Trés-
Puissant” ‘ald KuLli ShaY’in QaDIR, les trois derniers mots
recouvrent des nombres extrémement parlants. En valeur simple
et non plus développée, cest-a-dire au premier degré, les deux
lettres constitutives de KuLl (“toute”)* donnent 20 + 30 = 50,
tandis que les deux de ShaY’ (“chose”) donnent 300 + 10 = 310.
Laddition des deux nombres permet dobtenir la valeur 360. En ce
qui concerne QaDIR, la somme des quatre lettres donne 100 + 4 +
10 + 200 = 314. On peut constater, dés I'abord, I'identité numérique
de Muhammad et de Qadir et en déduire que le premier étant la
couverture du second, il ne lexprime qu’au deuxiéme degré. On en
déduit encore que la “Main d’Allah” et la fonction du Propheéte &z
étant assimilables, comme en apporta la preuve lépisode du Pacte
dallégeance de Hudaybiyah, I'une ou lautre étaient susceptibles
dagir au mieux, et méme trés directement, sous couvert du nom

‘Abd al-Qadir.

I nous reste a analyser a présent ce qui unit “toute chose” au “Tres-
Puissant”, autant dire ce qui relie 360 a 314. Cest ici que le rapport
géométrique IT intervient. Cest en effet par son intermédiaire qu’il
est possible dobtenir le diameétre a partir de la circonférence ou
linverse, or, dans notre exemple, la circonférence est symbolisée
numériquement par les 360 degrés du cercle. Ainsi Qadir est-il
lagent de la puissance mesurée et déterminante® II qui permet
a toute chose comprise dans I'Unité principielle détre manifestée
dans le cycle des 360 degrés de lexistence ou, a contrario, détre
réintégrée dans cette Unité. Dans le domaine du Tasawwuf, il
existe trois notions fondamentales qui illustrent parfaitement

32Ed. Sharikah Dar al-Ummah.

33Nous transcrivons en majuscule les lettres écrites des noms dont les valeurs
numériques sont calculées.

34 Nentrent pas en compte les voyelles de la transcription en langue latine qui
ne correspondent qu’a des vocalisations et non a des lettres proprement dites
en arabe. Il en va de méme de la hamzah, signalée par une apostrophe «»,
qui na pas de valeur numérique.

35A ce premier degré, on ne tient pas compte du redoublement des lettres.

36Rappelons que la racine arabe gdr exprime autant I'idée de puissance que
celle de mesure et de détermination. Sa polysémie ne sarréte d-ailleurs pas la.
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opération rendue possible par le rapport envisagé: il sagit de la
Shari‘ah, de la Tariqah et de la Haqiqah: la premiére est comme
son nom lindique la “Grande Voie”, celle de la Loi religieuse
extérieure, qui est congue pour étre suivie par tous ; la deuxieme
est, étymologiquement toujours, la “Voie Etroite” qui ne peut étre
suivie que par un petit nombre ; et la troisieme est la “Vérité” qui,
lorsquelle est réalisée, donne acces a Iétat de 'THomme Universel
(al-Insan al-Kéamil). Dans un article intitulé L'Ecorce et le Noyau,
René Guénon relie la Shariah a la circonférence d’un cercle, la
Tariqah a son rayon et la Haqiqah a son point central. Cest en
effet de cette facon qu’il est enseigné dans Iésotérisme islamique
que, partant de la circonférence de la Shariah, linitié doit
parcourir le demi-diametre de la Tarigah pour parvenir au centre
de la Hagiqah. Nous conclurons sur ce point en faisant observer
que ce que nous pouvons appeler la fonction 314 caractérise

¢

lintermédiaire autorisant un passage de la “puissance” a I“acte”
ou, inversement, une réintégration du manifesté au non manifesté.
Revétue du nom Muhammad, elle saffirme particuliérement dans

un role de “médiation” (wasilah) et “d’intercession” (shafa‘ah).

Nous venons dévoquer une des notions clés du Tasawwuf: celle
dial-Insan al-Kamil, “'Homme Parfait” ou, a un autre niveau,
“Universel”. Quelques considérations sur ce théme vont nous
fournir loccasion dexpliquer ce que I'Emir pouvait entendre
par “humanisme”. Elles devraient permettre de saisir pourquoi,
selon lui, le “droit humanitaire”, qui est tout autant le “devoir
humanitaire”, ne pouvait étre essentiellement dissocié du “Droit
divin”. La langue arabe elle-méme ne permet dailleurs guére
de lenvisager autrement, dans la mesure ot cest le méme mot

haqq qui y exprime le “droit” et le “devoir™

en méme temps que
“Dieu” en tant que “Vrai” ou “Réel”* Quon ne s’y trompe donc
pas trop! Quand, en grand précurseur des idées comme des mots,
IEmir utilisera le terme insaniyyah pour traduire le concept
d“humanisme” et sa forme adjectivale “humanitaire” il le fera
sans perdre de vue la Cause divine. Dailleurs, a cette époque, les

Francais nont pas encore séparé I'Eglise de I'Etat.

I semble bien que ce soit a la suite des sombres événements de
Damas en juillet 1860 que le terme inséniyyah est apparu pour la
premiére fois sous la plume de I'Emir. Félicité et méme encensé
pour son intervention jugée héroique en faveur des milliers de
chrétiens qu’il sauva du massacre, 'Emir expliqua son geste, a
plusieurs reprises, en toute simplicité. Dans une lettre de 1862,
adressée a Iévéque d’Alger Mgr. Pavy, il déclara entre autre: “Ce
que nous avons fait de bien avec les chrétiens, nous devions le
faire, par fidélité a la foi musulmane et pour respecter les droits
de 'humanité. Car toutes les créatures sont la famille de Dieu
et les plus aimés de Dieu sont ceux qui sont les plus utiles a sa

» 39

famille”* La réutilisation de cette méme terminologie dans une

3

lettre adressée a son homologue du Caucase, 'héroique Imam
Shamyl, démontre qu’il ne sagissait nullement, de sa part, d'une

37La nuance qui permet den exprimer les deux sens opposés sont les deux
I

g Lk m » < 1a (< o
prépositions respectives li (“pour” ou “en faveur”) ou ald (“sur”, “qui pese
ou “a lencontre”) qui lui sont alors affectées.

38Ce Nom évoque assez I'idée qui se trouve énoncée sous de formes comme
celles de “Dieu Vrai” ou de “Vrai-Dieu”

39Cf. Emir Abdelkader, p. 155, Zaki Bouzid Ed., Alger 2007.



habile concession faite aux occidentaux.*

Pour bien comprendre le sens de la formule al-Insén al-Kémil
dont nous sommes partis, il convient de se référer a lenseignement
d’'Ibn ‘Arabi, le véritable maitre a penser de 'Emir. Dans son
illustre somme spirituelle Al-Futtithat al-makkiyyah, “Les Victoires
mekkoises”, dont nous devons la toute premiére édition a I'Emir
lui-méme, lauteur nous dit que Dieu a appelé 'homme “insan
parce que celui-ci” est intimement lié au degré de la “perfection”
[ou de la “complétude”] (anisa rutbat al-kamaliyyah) [...] II lui
appliqua donc le nom insin, comme on dit Tmran, sachant que les
[deux lettres finales] alif et nin constituent un ajout dans la langue
arabe”"! Le substantif insan est, en effet, construit sur la racine
trilittére a-n-s, composée des lettres alif-niin-sin, a laquelle ont
été greftées un alif et un niin supplémentaires. Ce mot comprend
donc cinq lettres dont deux se trouvent répétées, bien que la
transcription en lettres latines nen rende pas compte: alif-ntin-sin-
alif-ntin.*? On a ainsi deux alif et deux ntin placés de part et d’autre
d’une lettre centrale qui est le sin.

Graphiquement, le tracé de l'alif consiste en un simple trait vertical
“” et celui du nin en la moitié inférieure d’une circonférence a
laquelle vient sadjoindre un point qui marque le centre du cercle
complet “y”. Géométriquement parlant, l'alif correspond donc au
diametre d’un cercle et le ntin a sa demi-circonférence ainsi qua
son point central. Pour des raisons esthétiques la calligraphie
ne rend pas toujours clairement visible cette forme géométrique
quelle nomme la coupe du ntn (kas al-ntn). Les deux lettres
forment en réalité un couple dont lalif représente Iélément
masculin et le nin [élément féminin. Le rapport qui les unit I'un
a l'autre est évidemment étroitement lié a IT dont il a été question
précédemment. Le premier couple alif-nGn est intrinseque a la
racine du mot insin et est intégré a la composition de '’homme
désigné dans sa forme la plus simple: ins.** Ce couple symbolise
landrogynie originelle de 'homme. Le second couple alif-ntin
est, au contraire, extrinséque a '’homme et se présente sous forme
d'accessoires acquis. Dans la perspective chevaleresque qui nous
importe spécialement depuis le début de cet exposé, “homme
accompli” sera le chevalier ayant mené a bien sa quéte, cest-a-dire
ayant trouvé la lance et la coupe qui sont les deux objets recherchés
dans la Quéte du Graal. De ce point de vue, lalif symbolise
scripturairement la lance et le niin la coupe. Ce nest quapres avoir
pris possession et intégré cet alif et ce ntin que 'homme, ins, se
parachéve en insén et devient par 1a méme kamil, autrement dit
“complet” ou “parfait”. On peut ainsi considérer que le second
couple fournit a ’homme un moyen initiatique dobjectiver ce qu’il
possede en lui-méme de maniére innée mais qu’il ignore par oubli.

40Daté du 23 septembre 1860, le journal La Patrie lui préta ses des propos
similaires: “Ce que jai fait ma pas un grand mérite, car je lai fait pour trois
grands motifs qui me I'imposaient comme un devoir sacré : le premier, cest
que Dieu me I'a ordonné ; le second, cest parce que '’humanité lexige ; et le
troisieme est parce que la France est chrétienne. Et jai eu par 1a 'heureuse
occasion de rendre service autant qu’il ma été possible a ses coreligion-
naires”: cité par Smail Aouli etc., op. cit., p. 463.

41 Futtihat, 2, p. 643.

42 Dans ce cas précis, en effet, le i et le d ne sont pas de simples vocalisations
mais deux prononciations différentes de la lettre alif.

43 Ins signifie aussi bien un “homme” que “le genre humain”

Au milieu du mot insan se trouve la lettre sin que nous avons
jusqu’ici laissée de coté. La valeur numérique développée de
ce sin s’inscrit pleinement dans le cadre mathématique de nos
réflexions sur le cercle. Suivant 'abjad maghébin cette valeur est
de 360 (s-i-n = 300 + 10 + 50). Elle traduit en mode numérique
la réunion géométrique des deux demi-circonférences formées
par les deux ntn. Ce faisant, elle sidentifie fondamentalement
“au tout” exprimé par “toute chose” (kull shay’ = 360) dans la
formule étudiée antérieurement. Placé au centre de I'insan le sin
figure le coeur de ’homme susceptible de contenir tout. Ce tout,
qui est en fait “le Tout”, nest autre en réalité que Dieu Lui-méme
dont un hadith qudsi affirme qu’Il a dit: “Ma Terre et Mon Ciel ne
Me contiennent pas mais le cceur de Mon serviteur croyant Me
contient”. La question du cceur nous rameéne a un autre hadith
qui concerne directement notre lettre sin: “toute chose a un cceur
et le cceur du Coran cest Ya-Sin. A celui qui récite Ya-Sin Allah
inscrit dix récitations du Coran”** A la suite de ce hadith, le célebre
exégete Haqqi (1063-1137/1652-1725),* cite une sagesse dont les
mots saccordent tout particulierement avec notre sujet: “le coeur
est 'Emir du corps de méme que Y4-Sin est 'Emir des sourates:
toute chose (kull shay’) s’y trouve”.* Il reste a savoir ce que signifie
Ya-Sin et ce que cela désigne au juste.

La sourate intitulée Ya-Sin et commencant précisément par ces
deux lettres dites “isolées” (muqattaah)* est la 36éme du Coran.
Ce rang 36 est a prendre en considération eu égard au nombre
360 porté par le sin et a la valeur des 10 récitations coraniques
mentionnées dans le hadith précédent. Bien que les lettres isolées
du Coran gardent un caractere mystérieux, elles nont pas été
révélées pour nexprimer aucun sens, et certaines autorités en
donnent des interprétations qui, pour étre variées, ne sexcluent
nullement les unes les autres. Ibn ‘Arabi entérine la tradition qui
veut que Ya-Sin soit le vocatif “Ya Sayyid!” (“O Seigneur!”) dont
il nest alors donné que les initiales. Il y aurait beaucoup a dire sur
ce procédé et sur le sujet des lettres isolées en général mais nous
ne ferons que quelques remarques de circonstance. Tout dabord
la somme des trois lettres du mot SaYyiD est de 300 + 10 + 4 =
314. Cela avalise la these, parfois contestée, voulant que Ya-sin, au
début de la sourate, soit bien une désignation de Muhammad K en
tant que véritable Sayyid, lui qui compte justement Yésin parmi ses
nombreux noms. Mais il est suggéré par la méme occasion le role
du Sayyid par rapport au Sin/360 et a la circonférence du cercle. En
observant que les lettres retranchées du mot sayyid sont le y&' et le
dal, et que ces deux lettres forment le mot yad désignant la main,
on a une confirmation supplémentaire de I'intime relation qui unit
le Prophéte & a la fonction de la Main divine et notamment a
sa Puissance. Mais on note que, de cette facon bien spécifique,
Dieu cache simultanément Sa Main et la Seigneurie de Sayyidu-
nd Muhammad pour préserver la pure servitude de celui-ci et le
maintenir dans lexcellence de la futuwwah, vu que cette vertu exige,
avons-nous dit, une noblesse seigneuriale dans un serviteur parfait.

441bn Kathir, Tafsir, vol. 5, p. 598, Dér al-Andalus, 1980.

45 Sa tombe est visitée a Brousse la verte, cette ville ou résidera 'Emir de 1853 a
1855 apres sa libération dAmboise et qui fut la premiére capitale ottomane.

46Haqqi, Rith al-Baydan fi tafsir al-Qurian, vol. 7, p. 439, Dar al-kutub al-
‘ilmiyyah, Beyrouth, 2003.

47 Concernant les lettres isolées cf. Qashani, Les Interprétations ésotériques du
Coran, traduction de Michel Valsan, Koutoubia, Paris, 2009.
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A Tappui de ces considérations, nous signalerons l'interprétation
de Bagli pour qui Y4-Sin est un serment divin: “Il fait serment
par “la Main de la Puissance” (Yad al-Qudrah al-azaliyyah) et par

» 48

“I'Elévation de la Seigneurie” (San& al-Rubtbiyyah)”.

Une autre interprétation courante proposée pour Ya-Sin est “Ya
Insan!” (“O homme!”). Chomme apparait ici comme le cceur de
la création dont il est de méme la synthése. Pour cette raison, il est
le seul que le Créateur fagonne de Ses deux Mains.*” Nous avons
suffisamment parlé de ’homme pour ne pas avoir a développer
plus cette interprétation pour laquelle, par ailleurs, nous réservons
une étude spécifique.

La derniére interprétation que nous donnerons tient compte d’une
autre lecture possible de Ya-Sin, celle ou Sin est senti comme
complément de nom de Ya. La lettre y& occupant le centre du nom
sin composé des trois lettres sin-y&-ntin, le binaire Ya-Sin signifie
en ce sens “Y& du Sin!”. Cest une maniere de sadresser au coeur
du Sin quon sait désormais étre 'Homme Sayyid sous couvert de
servitude muhammadienne, celui qui synthétise le Tout sous forme
d’une partie, mais quelle partie! Cest en elle que réside le Principe
vivant et immortel & partir duquel est manifesté précisément
toute chose. Ce Principe immortel a son siége au sein d’une
constitution humaine mortelle. Cette constitution est désignée en
arabe par le terme jibillah dont la racine est commune avec jabal
“une montagne”. Dans le symbolisme traditionnel la montagne
est souvent prise en exemple pour parler du corps. Quand il est
question de la Révélation du Coran descendue sur le coeur de
Muhammad &z, la référence est, en général, Moise. Or le grand
Prophéte #&: -législateur juif recut quant a lui les Tables de la Loi
sur le mont Sinai. Il est méme dit a ce propos que, pour y accéder,
la communauté des fils d’Israél partit du désert de Sin.** Le mont
en question, qui est identifié 8 'Horeb en hébreu, est désigné par
divers noms également dans le Coran. L'un deux est SaYNA®> dont
le nombre est 300 + 10 + 50 + 1 = 361, ce qui S'interpréte comme une
expression numérique additionnant la circonférence et le centre
du cercle. La circonférence autour du point central symbolise le
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corps enveloppant le coeur et “lesprit” (al-rth) puisque, suivant la
tradition, cest dans le cceur que siége lesprit, le cerveau étant le
mirador de son vizir “Tintellect (al-aql)”. Dans cette optique cest
la lettre Y& située au sein méme* du Sin qui tient lieu du ceeur.
Cette lettre Y&’ que lon a vue identifiée a la “Main de la Puissance”
par Baqli se dit yod en hébreu, or yod signifie précisément une
“main” dans cette langue. La valeur numérique de cette lettre étant

10 on peut comprendre pourquoi les Tables divines énongant les

48 Haqqj, op. cit. vol. 7, p. 364. On retrouve le yd’ interprété comme lettre ini-
tiale exprimant métonymiquement yad, “la main”, dans un commentaire que
rapporte le méme auteur sur la lettre centrale du quinaire littéral Kaf-Ha’-
Ya’- Ayn-Sad situé au début de la sourate 19 Maryam (“Marie”) : le Y&’ est mis
pour “Sa Main (Yadu-Hu) est sur leur mains” Notons encore que cest pour
éviter tout risque de confusion entre le Seigneur divin et son représentant
humain que I'Islam a préféré substituer Sayyid a Rabb. Cest ainsi que sidi a
remplacé rabbi.

49Cf. Coran, 38, 75.
501bid. 2, 97.

51Cf. Exode, 17, 1.
52Cf. Coran, 23, 20.

53 Remarquons que le terme “sein” qui “recouvre” le coeur vient du latin sinus
visiblement proche de I'arabe sin.

34

principes imprescriptibles de la Loi se présentent sous la forme de
10 Commandements écrits directement par le “Doigt de Dieu”™*
Sur le plan microcosmique cela signifie que les 10 fondements, sans
lesquels aucune vie durable, juste et harmonieuse nest possible,
sont inscrits dans le cceur et que 'homme porte donc en lui les
principes méme de toute justice. Celui qui ouvre I'ceil de son coeur
en prend connaissance directement.

Dans les sociétés modernes les “Droits de 'homme” se sont
substitués aux Droits de Dieu et aux devoirs de 'homme quand
les hommes, précisément, nont plus su les comprendre et les
adapter aux exigences du siécle. Quand les belligérants ne furent
plus formés a léthique chevaleresque, quand, pour paraphraser
Brel, le champ d’honneur devint le champ d’horreur parce que les
armes devenaient plus destructrices que jamais, il fallut inventer
le Droit humanitaire. Mais, quand il sest agi den consigner les
principes et les régles, on ne sest pas départi de certaines références
religieuses. Ainsi peut-on constater que La Déclaration des Droits
de ’homme et du citoyen de 1789 peinte par Le Barbier et visible
au musée Carnavalet a Paris est présentée sous l'aspect des Tables
du Décalogue. Quant a la Croix-Rouge, son embléme fait d'une
inversion des couleurs du drapeau suisse témoigne dun fort
sentiment chrétien qui Saccordait parfaitement, a lépoque de ses
fondateurs, avec la compassion toute islamique de 'Emir.

Bien des indices prouvent que I'Emir réalisa létat d’'Homme
Universel et qu’il se conforma de la sorte & son Propheéte &
qui y est ultimement identifié. Il transforma ainsi une pieuse
imitation en une participation consciente au rdle de ce dernier
suscité “comme miséricorde pour les mondes”* Son identité étant
devenue supréme, il actualisa dés lors les potentialités auquel son
nom particulier le destinait. A ce titre, il devint un authentique
médiateur, fonction que lui conféra définitivement son nouveau
titre d’al-Insén al-Kamil. En effet, suivant la régle de calligraphie
coranique qui sinspire de certains secrets initiatiques, lalif
dallongement de la vocale & du mot INSaN nest signalé que de
fagon dite suscrite, il ne figure donc pas sur la ligne décriture.®
Dans ces conditions AL-INSAN AL-KAMIiL prend la valeur: (1 +
30+1+50+60+50)+(1+30+20+1+40+30)=314.

La doctrine de 'Homme Universel, comme son nom l'indique,
implique une “désindividualisation” de 'homme et méme sa
“déspécification” fondamentale. Aussi, un mode dexpression qui
fait usage de sciences traditionnelles comme celles des lettres et des
nombres savére-t-il idoine pour en rendre compte car il permet
précisément de “décaractériser” les formulations particuliéres,
de franchir les limites de leurs connotations habituelles et de
nen retenir que les idées proprement essentielles. Il donne ainsi
acces au décryptage d’un langage trés symbolique et par la-méme
éminemment synthétique que le Coran enseigne de maniére
discrete au moyen des lettres isolées. Ce langage est constitué du

54 Cf. Exode, 31, 18.
55 Coran, 21, 107.

56Ibn ‘Arabi fait allusion a cette régle décriture qui empéche d’identifier parfois
un participe actif d'un nom daction, en loccurrence kdfir et kufr. 11 parle
alors de cette pratique des “arabes dans la graphie de certains endroits des
exemplaires coraniques, par exemple concernant lalif de Rahman (“Tout-
Miséricordieux”) entre le mim et le niin [finaux]” (Fut. 3, 330).



vrai littéralisme qui ne doit pas étre confondu avec le verbalisme
ou seul le mot compte et ne saurait-étre dépassé. Par une telle
méthode, il est possible d’identifier les principes universels
dissimulés derriére le voile de leurs supports manifestés, mais
également de comprendre les raisons qui président a la production
de ces supports occasionnels et au role qui leur est imparti. 1l
sensuit une phase de “re-caractérisation” qui fait apprécier la
sagesse inhérente a l'acte créateur et permet une action adéquate
guidée par la science (al-‘ilm bi-al-‘amal). Lattribut de puissance
va nous fournir un bon exemple de ce que nous voulons dire. Il
va permettre en outre dobserver un certain atout de la science des
nombres sur celle des lettres.

Comme on le sait, cest la lettre qui sépare les peuples et les empéche
de se comprendre et de communiquer. Ainsi le “Trés-Puissant”
se dit-il Qadir en arabe mais Shaddai en hébreu. Pourtant, 'idée
exprimée dans les deux langues est bien la méme. Dans ce cas
spécial, qui concerne une fonction majeure, cest le nombre
qui révele I'identité fonciére des deux noms: a l'instar de Qadir,
ShaDdal est égal a 314 suivant la guématrie hébraique: (shin)
300 + (daleth) 4 + (yo6d) 10. En Toccurrence le nombre apparait
bien ici comme lesprit de la lettre et la lettre comme un corps
occasionnel du nombre ou son vétement. Cependant la lettre qui
vient recouvrir lesprit quelle véhicule, autrement dit 'idée quelle
transmet, est plus spécialement adaptée au particularisme du
peuple qui l'utilise, a la logique et aux subtilités de sa pensée. On
peut constater par exemple que Shaddai qui est “numériquement”
équivalent a Qadir est, par contre, “littéralement” équivalent a
larabe Shadid. Pourtant ce dernier, qui est lui aussi un Attribut
divin cité dans le Coran, traduit I'ildée d“Intensité de la force”. Les
deux langues voisines ne traitent donc pas de la méme maniere les
deux Noms tirés pourtant d’'une racine commune et lon doit en

tenir compte si lon veut se comprendre correctement.

LEmir a insist¢ sur I'importance d'une juste compréhension
des idées a partir d'une bonne connaissance des mots qui leur
donnent voix. Dans sa Lettre aux Frangais, il fait savoir: “Si un
aspirant a la Voie de la Vérité (Tariq al-Haqq) venait a moi avec
une connaissance parfaite de ma langue, je lui donnerais acces a
cette Voie sans peine, et ce, non pas parce quil adopterait mon
avis mais bien parce que la Vérité lui apparaitrait et qu’il la
reconnaitrait nécessairement [de lui-méme]”. Lui qui ne congut
jamais la puissance qu’il détenait comme réellement sienne savait
que le pouvoir opératif de persuasion est inhérent aux termes de la
langue sacrée dont il usait pour se faire entendre. Mais il faut pour
cela un préalable: que l'auditeur jouisse d'une bonne écoute. Cest
sans doute ce manque de capacité découte et dentendement qui
lui fit déplorer: “Si les musulmans et les chrétiens m'avaient prété
loreille, “jaurai certes levé” (la-rafa‘tu) le différent qui les oppose et
ils seraient devenus fréres extérieurement et intérieurement. Mais
ils nont pas prété attention a mes paroles en raison de la Préscience
divine qui a prévu quils ne seraient pas réunis sur un “avis
unanime” (ra’y wahid) et que seul le Messie, lors de sa redescente,

“leverait” le différent qui les sépare”>’

Il importe, pour conclure, de relever que deux critéres sont

57 Cf. Lettre aux Frangais, p. 163 de la traduction de René R. Khawam.

indispensables a la tenue d’un dialogue pacifique et vraiment
fraternel, étant supposé que ceux qui s’y livrent soient animés de
bonne volonté et d’intention droite. Le premier critére est que
leffort a fournir doit étre le méme pour tous. LEmir ne demande
en effet nullement que les chrétiens se rangent a lopinion des
musulmans mais que chacun fasse en sorte de parvenir au
point de concordance. Ce point étant situé au plus haut niveau,
le second critére, est que le cheminement que cela exige ne doit
pas étre envisagé horizontalement mais verticalement, car cest a
partir d’'une certaine hauteur de vue que, delle-méme d’ailleurs, la
concorde sopere.

Les propos de I'Emir évoqués font en réalité écho a ce qui
constitue le premier échange officiel ayant eu lieu entre I'Islam
et le Christianisme. Il s'agit d'un appel divin que le Prophéte &
transmit & I'Empereur Héraclius de Constantinople apres la
tréve de Hudaybiyah en 'an 8 de I'Hégire (628 ap. J.C.). Cet
appel a récemment été réutilisé par un groupe composé d’un
grand nombre dignitaires islamiques pour rétablir un dialogue
constructif entre eux et leurs homologues chrétiens apres une
polémique née d’une citation du Pape Benoit XVI.* Voici ce qu’y
recommande Dieu: “Dis: O Gens du Livre! “Elevez-vous” (ta‘4law)
a une “parole” (kalimah) “égale” (sawd’) entre nous et vous: que
nous n’adorions que Dieu, que nous ne Lui associons rien et que
nous ne prenions pas certains d’entre nous comme seigneurs en
dehors de Dieu”.”

Si Ton veut étre rigoureux, et mieux vaut létre en pareille
circonstance, il n'y a pas a chercher le point de convergence sur
un plan horizontal, comme nous lavons dit, et il convient de
ne pas risquer d’induire le contraire en restreignant le sens de
“talaw!” par une traduction telle que “Venez!”. On observera, en
loccurrence, que le mot suivant kalimah qui signifie “parole” est

une désignation coranique de Jésus en tant que “Verbe divin™®

et
que, d’'une certaine fagon, cest a lui quaboutit 1élévation voulue,
celle quinvoquait au fond 'Emir. On remarquera dailleurs que

«r

cest le méme verbe rafaa (“élever”), utilisé pour dire que Dieu
a “élevé” Jésus aux cieux,®' que reprend I'Emir dans son propos.
Enfin, concernant le troisiéme terme sawé (“égal”), soulignons
que le recours aux égalités numériques constatées au cours de
notre exposé, grace a lentremise des lettres inhérentes aux langues
sacrées, peut étre considéré comme notre contribution, en une
application particuliere, a leffort exigé pour constater et attester
I'Unité des vérités énoncées et articulées par les différentes langues

de la Sagesse universelle.

5811 s’agit d’'une lettre ouverte que 38 savants musulmans adressérent au Pape
en 2006. A Toccasion de la Rupture du jetine de Ramadan du 13 octobre
2007, et pour marquer le premier de cette initiative, ce furent 138 dignitaires
qui saccordérent cette fois sur le texte d'une nouvelle lettre intitulée Une
parole commune entre vous et nous adressée non seulement au Pape, mais
également a tous les dirigeants du monde chrétien.

59 Coran, 3, 64

601Ibid., 3, 39.

611bid., 4,158.
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INITIATIVE CONJOINTE

DE LA SUISSE ET DU CICR
POUR LE RENFORCEMENT

DU RESPECT DU DROIT
INTERNATIONAL HUMANITAIRE

PAR: LAMBASSADEUR NICOLAS LANG*

Excellence, Monsieur le Ministre,

Monsieur le Président du CICR,

Mesdames et Messieurs les représentants des autorités algériennes,
Excellences, Mesdames et Messieurs les membres du corps
diplomatique,

Mesdames et Messieurs,

Aunom dela Suisse, je tiens a exprimer ma gratitude a la Fondation
Emir Abdelkader, au Comité international de la Croix-Rouge et
sa délégation a Alger, ainsi quau Ministére de la Justice algérien
pour cette invitation, et pour loccasion qui mest ainsi offerte de
présenter l'initiative conjointe de la Suisse et du CICR pour le
renforcement du respect du droit international humanitaire.

Clest un treés grand plaisir pour moi de participer a ce premier
colloque sur I'Emir Abdelkader et le droit international
humanitaire, organisé en mémoire de ce grand homme qui,
bien que disparu il y a 130 ans, est toujours trés présent dans les
mémoires comme le “Pére” de la nation algérienne.

Chef militaire, stratége, homme de foi, savant, philosophe, humaniste,
écrivain: alors que pour beaucoup, ces figures semblent inconciliables,
IEmir Abdelkader reste lexemple d'un étre capable d’'incarner tous
ces rdles a la fois. Ce grand homme rappelle inéluctablement une
autre figure emblématique de T'histoire de I'Islam, celle du Sultan
Saladin. A 'image du conquérant de Jérusalem, 'Emir Abdelkader a
toujours condamné les actions mues par un désir de vengeance. Pour
lui, lennemi devait étre traité avec humanité, et ce quand bien méme
ce dernier se comportait de maniére infame.

Respectueux des combattants ennemis faits prisonniers et jouant
de son influence pour que des civils soient épargnés, 'Emir a
porté et défendu des principes que lon reconnait aujourd’hui
comme les fondements mémes du droit international humanitaire
(DIH).

Convaincu de la justesse de son combat - la liberté de la terre
d’Algérie et du peuple algérien - et s’y étant engagé en tant chef
d’'une armée de guerriers redoutables, il a toujours défendu le
respect de principes fondamentaux a légard de lennemi auquel
il faisait face. Ses actions sont le reflet de la distinction essentielle
entre jus ad bellum et jus in bello sur laquelle se fonde le DIH. En

dautres termes, le caractére juste, la 1égitimité d’'une cause ne peut
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jamais justifier le mépris des principes fondamentaux que 'lHomme
a formulé au cours des siécles dans le cadre des guerres qu’il menait.
Lengagement de I'Emir pour que les soldats ennemis soient
respectés en cas de capture est I'illustration parlante de sa conviction
que la conduite d’une guerre ne justifie pas que l'on foule aux pieds
les principes fondamentaux communs a '’humanité. Dans son
combat, 'Emir Abdelkader a ceuvré pour le respect des principes
qui forment la base du DIH.

Le DIH représente une avancée essentielle de la civilisation. I
cherche a prévenir les souffrances de la guerre et a éviter une
escalade infernale conduisant a la barbarie. Il reflete également
I'idée que le conflit armé est un phénomene récurrent de Iexistence
humaine qui doit dés lors étre régulé.

En tant que corps de droit congu pour reglementer la conduite de
la guerre, le DIH doit fournir les moyens:

o de prévenir les violations;

o demettre un terme aux violations pendant que les hostilités
se poursuivent, et dobliger les auteurs de violations a
rendre des comptes.

Des progreés considérables ont certes été réalisés récemment sur
le plan de la prévention et de la répression des violations du DIH.
La situation reste cependant trés insatisfaisante concernant les
moyens aptes & empécher ou a faire cesser les violations. Or, cest
précisément ce que les victimes attendent de ce droit.

Un des principaux défis de ce droit est de garantir son respect
pendant que les hostilités se déroulent. La non observation de ses
regles a toutefois pris des proportions alarmantes dans les conflits
armés daujourd’hui. Elles sont bafouées quotidiennement, aussi
bien par des forces armées réguliéres que par des groupes armés
non étatiques. Dans un monde ot les combats ne se déroulent plus
sur un champ de bataille éloigné, mais au milieu de zones habitées,
la population civile en subit plus que jamais les dramatiques
conséquences. Cette situation nourrit une dangereuse spirale
ou les violations commises hier et aujourd’hui causeront la
commission de plus nombreuses violations demain. A terme, cela
risque déroder la crédibilité de ce corps de regles fondamental.

Les différents travaux entrepris au sujet du non-respect du DIH
montrent que ce grave probléme ne tient pas a un manque de
normes mais a 'incapacité de mettre en ceuvre les régles existantes.
Le DIH est, dans son état actuel, un cadre juridique approprié pour
régir le comportement des parties a un conflit armé.

Il n’y a par conséquent pas besoin de créer des nouvelles régles
de fond. Ce qui fait défaut, ce sont des mesures efficaces, aptes a
mieux faire respecter le droit existant. En effet, aucune législation
ne peut assumer son rdle si ses violations ne suscitent pas de
réponses adéquates.

Comme vous le savez, les Etats sont tenus, en vertu de larticle
premier commun des Conventions de Genéve, de respecter et de
faire respecter le DIH. Cependant, ce droit ne posséde toujours, 150
ans apres le début des efforts de le codifier, pas doutils efficaces a
méme d’influencer le comportement des parties engagées dans un



conflit armé. Ce constat est préoccupant tant a légard des victimes
de ces violations que pour la crédibilité du DIH.

Les Conventions de Geneéve, ainsi que leur premier Protocole
additionnel prévoient quelques mécanismes de contrdle du respect
du DIH. Ces mécanismes sont:

o La procédure denquéte qui prévoit qua la demande d’'une
partie au conflit, une enquéte soit ouverte, selon un mode
fixé entre les parties, au sujet de toute violation alléguée. Si
un accord sur la maniére de procéder ne peut pas étre trouvé,
les parties sont censées sentendre pour choisir un arbitre,
qui déciderait de la procédure a suivre. Cette procédure,
introduite en 1929, donc il y a plus de 80 ans, n'a jamais pu
rendre service, faute daccord entre les parties au conflit. Son
introduction était dailleurs une des deux seules mesures
prises en réaction aux horreurs de la Premiére Guerre
mondiale, dans le but d’assurer un meilleur respect du DIH.

o La deuxiéme de ces mesures était ancrage, également en
1929, du systéme des puissances protectrices, déja connu
depuis trés longtemps, dans la convention relative au
traitement des prisonniers de guerre. Dans les négociations
de 1949, le systéme des puissances protectrices a été étendu
aux quatre conventions. La procédure oblige chaque partie
a un conflit de mandater un Etat neutre pour controler
le respect du DIH par ladversaire. Le mécanisme des
puissances protectrices était d'une assez grande importance
jusqua la Deuxiéme Guerre mondiale. Depuis il n'y a eu
que tres peu de cas d’application. Le dernier date de plus
de trente ans. La raison principale pourquoi cet instrument
nest plus utilisé est qu’il est uniquement prévu pour les
conflits internationaux. De plus, dans un systéme de
sécurité collective il y a de moins en moins d’Etats neutres.

o Un troisiéme mécanisme qui est un perfectionnement de
la procédure denquéte, a été établi par le premier Protocole
additionnel. Il sagit de la Commission internationale
humanitaire détablissement des faits (CIHEF) qui a pour
mandat denquéter sur tout fait prétendu étre une infraction
grave du DIH et de faciliter, en prétant ses bons offices,
le retour a lobservation du droit humanitaire. Entrée en
vigueur en 1991, la CIHEF na jusqu’a présent jamais regu
de mandat. La principale raison de sa non utilisation est
que les parties a un conflit, a moins qu’ils aient accepté sa
compétence ipso facto, doivent donner leur accord; ce qui

sest toujours avéré comme un obstacle insurmontable.

En résumé, force est de constater que ces mécanismes sont
configurés de telle sorte qu’il leur est difficile de remplir leurs
fonctions:

o d’une part, ils nont pas été congus pour les conflits armés
non internationaux, qui représentent la grande majorité
des conflits armés contemporains, et donc ils ne répondent
pas aux besoins d’aujourd’hui;

o dautre part, ces mécanismes ne sont intégrés dans aucun
systtme propre auquel ils auraient, pour ainsi dire, a
répondre; leur déclenchement ne dépend donc que de
laccord des parties concernées.

Ces raisons expliquent pourquoi ces mécanismes sont inopérants
et ne sont par conséquent guére plus utilisés.

Une difficulté supplémentaire concernant le systéme de controle
du respect des Conventions de Genéve doit encore étre soulignée.
Les Conventions de Geneve et leurs Protocoles additionnels sont
en effet les seuls traités internationaux relatifs a la protection des
personnes qui ne prévoient pas la possibilité pour les Etats de se
rencontrer sur une base réguliere pour échanger sur leur mise en

ceuvre et le contrdle de leur respect.

Les autres traités de DIH, tels que ceux sur les armes, établissent
une Conférence, une Assemblée ou une Réunion des Etats parties
leur offrant la possibilité déchanger sur les moyens daméliorer la
mise en ceuvre. De plus, ils prévoient différents mécanismes, dotés
chacun de fonctions spécifiques, qui interagissent et se complétent.

La seule possibilité offerte aux Etats parties aux Conventions de
Geneve est la Conférence internationale de la Croix-Rouge et du
Croissant-Rouge. Cette Conférence internationale est un événement
d’une grande importance tant pour le Mouvement international
da la Croix-Rouge et du Croissant-Rouge que pour lensemble
du monde humanitaire. Il sagit d'une rencontre unique en son
genre, qui réunit tous les quatre ans Iensemble des Etats et toutes
les sociétés nationales de la Croix-Rouge et du Croissant-Rouge
pour débattre de sujets clés du domaine humanitaire. Sa tenue
confére au Mouvement susmentionné un élan, une orientation et
un sentiment de cohésion. Les Etats devraient toutefois pouvoir
débattre de certaines questions de DIH bien plus souvent que
seulement une fois tous les quatre ans. La mise en ceuvre de ce droit
et le controle de son respect représentent des bons exemples de
sujets qui devraient faire lobjet de discussions régulieres.

Ces différentes lacunes -I'absence de forum pour les Etats ainsi
que labsence de mécanismes fonctionnels de mise en ceuvre-
ont conduit certaines institutions internationales, créées en vertu
diautre corps de droit, a traiter de plus en plus souvent du DIH.
Cette tendance représente en soi un développement positif.
Cependant, les mesures quelles adoptent ne tiennent pas toujours
suffisamment compte des spécificités de ce droit. Il sagit la d'une
situation potentiellement problématique en termes d’acceptation
du DIH par ses principaux destinataires, cest-a-dire les forces
armées régulieres des Etats.

Mesdames et Messieurs, ce sont les faiblesses que je viens de
souligner qui constituent le point dorigine de linitiative sur le
renforcement du respect du DIH.

La 31éme Conférence internationale de la Croix-Rouge et du
Croissant-Rouge, qui sest tenue en fin 2011, a reconnu la nécessité
dexplorer les moyens daméliorer lefficacité des mécanismes de
controle du respect du DIH et de consolider le dialogue entre les
Etats. En outre, elle a demandé qu’un rapport formulant diverses
options soit soumis a la 32éme Conférence en 2015.

En vertu de ce mandat, la Suisse et le CICR ont lancé cette initiative.
1l sagit d’'un processus visant & offrir aux Etats la possibilité de

débattre régulierement de l'amélioration du respect du DIH.
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Mesdames et Messieurs, le DIH constitue lexpression de la volonté
des Ftats a défendre des valeurs fondamentales d’humanité méme
durant des situations de conflit armé. Pour cette raison, cest a eux
quil incombe au premier chef de veiller au respect de ce droit.
Comment améliorer son respect est une question centrale pour
son avenir et concerne dés lors tous les Etats. Par conséquent, ce
processus doit étre ouvert, transparent et inclusif. Tous les Etats
doivent pouvoir s’y associer. Cest pourquoi les options a soumettre
ala 32éme Conférence Internationale feront [objet de consultations
avec tous les Etats.

Le 13 juillet 2012, la Suisse et le CICR ont organisé une premiere
réunion des Etats sur le renforcement du respect du DIH. Elle a
permis de discuter la question du non-respect de ce droit. Elle
cherchait également a établir un climat de confiance entre les Etats,
prérequis indispensable au succés de l'initiative. Cette réunion a
démontré que les trop nombreuses violations du DIH sont au
centre de lattention des Ftats. Elle a également révélé lexistence
d’un consensus sur le besoin davoir un dialogue plus régulier
entre les Etats dans le but de trouver des solutions au préoccupant
probléme de son non-respect. La premiére réunion était un

premier pas vers le renforcement de ce dialogue.

Pour faire suite a cette réunion et afin d’identifier les principales
questions de fond susceptibles de faire avancer le processus,
la Suisse et le CICR ont mené de larges consultations. Pour
créer la dynamique positive nécessaire a un tel processus, deux
discussions de groupe, avec un nombre d’Etats appartenant a
toutes les régions du monde, ainsi que des échanges bilatéraux
ont été organisés.

Ces consultations ont porté sur Iévaluation du systeme actuel
de respect du DIH. Il en est ressorti qu’il est nécessaire détablir
un forum qui permet aux Etats déchanger régulierement sur
les questions du respect du DIH. Les débats sur le role d’un tel
forum, ont montré qu’il devrait se concentrer sur des questions
thématiques afin de favoriser [linstauration dun climat de
confiance et déviter toute polarisation.

De plus, les consultations ont aussi porté sur les fonctions dont un
systéme de contrdle devrait disposer pour étre efficace. Les trois
fonctions suivantes ont été mentionnées le plus souvent:

o un systeme de rapport sur la mise en ceuvre des obligations
préventives, une procédure détablissement des faits, et

o un instrument permettant d’influencer les parties a un
conflit au profit du respect du DIH.

Ces consultations ont également permis de mieux cerner les
points qui doivent figurer sur lordre du jour de la prochaine
réunion des Etats, qui aura lieu les 17 et 18 juin, cest-a-dire dans
trois semaines. Cette deuxiéme réunion fournira sans nul doute
de riches indications sur la maniére dappréhender le probléeme
du non-respect du DIH. Elle sera loccasion de discuter avec tous
les Ftats des fonctions qui présentent un potentiel intérét pour un
systéme de controle ainsi que des tiches que pourraient avoir une
réunion annuelle des Ftats.
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Clest dans un esprit de transparence et d’inclusion que la Suisse
et le CICR prévoient de convoquer d’ici a la 32éme Conférence
de 2015, des réunions annuelles d’Etats semblables a celles du 13
juillet 2012 et des 17 et 18 juin 2013.

Mesdames et Messieurs, le DIH ne dispose ni de mécanismes
fonctionnels chargés de sa mise en ceuvre, ni d'un forum qui
permettrait aux Etats de discuter réguliérement de ses questions.
Devons-nous déduire de la tiche qui nous fait face que le défi
est insurmontable? Je ne le pense pas. Et de toute facon, la
communauté internationale n'a plus vraiment le choix: il en va
de la crédibilité de cet important corps de droit et de sa propre
crédibilité. La taille du défi doit cependant nous rendre conscient
que pour concrétiser ce but -le renforcement du respect du DIH-

persévérance et opiniatreté seront de mise.

La réaction des Etats nous démontre que la communauté
internationale a pris conscience de I'impact des graves et fréquentes
violations du DIH sur sa crédibilité. Nous devons maintenant tirer
profit de cette prise de conscience et développer ensemble des
solutions. Ce nest quainsi que des progres en matiére de respect du
DIH pourront étre accomplis. Notre but, dans les années a venir,
doit étre d'avancer sur cette voie...

Je vous remercie.
* Ambassadeur en mission spéciale pour lapplication du DIH,

Département fédéral des Affaires étrangéres helvétique, Berne
(Suisse).



LE CHRISTIANISME ET
LES DROITS DE L’HOMME:
L’EXEMPLE D’AUGUSTIN

D’HIPPONE
PAR: MGR HENRI TEISSIER*

Pour élargir notre réflexion sur Abdelkader et les droits de
I’homme, le comité scientifique de préparation du colloque avait
demandé que soit présentée, aussi, la conception chrétienne des
droits de ’homme. Plut6t que de le faire aux niveaux de lhistoire
des doctrines ou des principes de la morale sociale chrétienne,
en invoquant Gratien, Vittoria, Las Cases, Suarez, le syllabus de
Pie IX (contemporain de I’Emir), le droit canonique, Vatican II
et lenseignement des derniers papes sur ce sujet, jai pensé plus
significatif de présenter cette conception chrétienne des droits de
I’homme a travers la vie d'une chrétien symbole de fidélité a ces
droits, en son temps. Et j’ai choisi, pour cela, la figure d'un grand
chrétien de Numidie, de ce pays qui est aujourd’hui I'Algérie, celle
de St Augustin.

Il peut étre, en effet, significatif pour notre colloque de montrer
comment un autre grand homme, né sur cette terre méme qui
est aujourd’hui 'Algérie, a pu prendre, a cause de sa foi, comme
I'Emir, mais en contexte chrétien, des positions remarquables de
défense des droits humains. Je vais donc parler de St Augustin et
de son engagement pour les droits de '’homme, quatorze siécles
avant I'Emir, et ce, dans le contexte particulier de la Numidie de
son temps. On pourra sétonner que, dans un colloque sur I'Emir, le
comité scientifique dorganisation du colloque ait accepté que soit
présentée une figure qui a vécu dans un tout autre temps que celui
de 'Emir. Mais cette recherche me parait d’autant plus intéressante
que St Augustin, comme I'Emir, aborde la question du respect des
droits de 'homme, 4 la fois, a partir de sa condition de croyant et a
partir de sa réflexion citoyenne sur la société de son temps.

On se rappelle, en effet, les motivations, qui furent celles de 'Emir
lors de son intervention pour sauver les chrétiens de Damas. Il
écrit a Iévéque d’Alger de Iépoque, Mgr Pavy: “Ce que jai fait, je
lai fait en raison de la loi musulmane et en raison des droits de

7%

I’humanité” On peut dire la méme chose des positions d’Augustin
devant les injustices de son temps, méme s’il nemploie pas les
mémes concepts. Signalons d’abord que certains commentateurs
modernes de St Augustin on crut pouvoir affirmer que Iévéque
d’'Hippone avait été un défenseur de 'Empire romain dont il
aurait servi les intéréts. Dans cette perspective ce seraient alors
les adversaires dAugustin, les donatistes, qui représenteraient une

vraie mise en cause des injustices de 'Empire romain.

Cette présentation des faits ne résiste pas a une analyse attentive
des textes de St Augustin et de ses engagements de vie. Il est aisé,
en particulier, de trouver les premiers éléments d’une réflexion

croyante sur les “droits de 'homme et des gens” dans cette grande
ceuvre danalyse de la société du temps d’Augustin que fut sa “Cité
de Dieu”, mais aussi de relever ses engagements concrets dans ses
sermons et dans les lettres de sa correspondance qui font face a
des problemes de justice, particuliérement dans celles découvertes,
récemment, par Divjak.

Augustin, nétant pas un chef d’Etat, ma pas eu a se poser
exactement les mémes questions que I'Emir & propos des droits
des gens comme, par exemple, pour I'Emir, la question du respect
des droits humains de I'adversaire en temps de guerre ou des droits
humains des prisonniers, de leur droit & un aumonier selon leur
croyance religieuse etc. Mais il a eu, comme responsable religieux
d’'une communauté chrétienne, dans le cadre de 'Empire romain,
bien d'autres occasions de sexprimer ou dagir face aux atteintes
aux droits humains de son temps. Ce sont quelques unes de ces
occasions que nous allons chercher a mettre en évidence pour
exprimer les positions d’'un chrétien sur la défense des droits de
I’homme en son temps.

La communication que je propose sefforcera donc de montrer
comment Augustin juge la République romaine du point de vue
des droits des personnes:
o comment il fait reposer lexistence  dune
vraie’république”(res publica) sur le respect de la justice
dans la société concernée;

o comment il condamne le recours aux violences de la guerre;

o comment il plaide pour loctroi des droits de citoyenneté a
tous les habitants de 'Empire;

o comment il met en évidence et condamne sévérement le
recours a la torture, alors fréquemment utilisée dans les
procédés denquéte de son époque;

o comment il réprouve la mise en esclavage de personnes ou
de populations nées libres;

o comment il présente la bonne gouvernance;

o comment il invite aussi au respect des autres cultures que
la sienne;

o comment il sengage concretement dans la défense du droit
des gens;

o comment il aborde la question de la paix dans la cité et
entre les Etats;

Notre comparaison entre [évéque d’'Hippone et 'Emir Abdelkader
sera donc d’abord assise sur leur appartenance a la méme région
du monde. Mais elle sera surtout fondée sur leur foi commune
en Dieu et sur lordre moral qui en découle, y compris au plan de
organisation de la vie des hommes en société. Pour 'un comme
pour lautre, il s’agit, a cause de sa foi, de servir le respect des droits
humains de chacun et de travailler pour la Paix et la Justice dans les
relations entre les hommes et les communautés humaines.

Pas de vrai “République” (Res publica),
Ia oul fait défaut la Justice

Nous découvrirons dabord la sévérité des jugements d’Augustin
sur Rome dans ce qu’il dit de la “république” romaine. Cette
derniere, na jamais été vraiment une république, affirme-t-il, car

elle ma jamais été fondée sur la Justice. Se référant a des propos de
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Cicéron, citant Scipion, il déclare: “Cette république (romaine) nen
a jamais été une, pour la bonne raison quelle n'a jamais connu de
vrai justice” (Cité de Dieu, II, 21) Cest un théme qu’il développe
ensuite, dans le livre XIX de la Cité de Dieu, de fagon encore plus
explicite: “D’apreés la définition de Scipion dansle “Dela république”
de Cicéron, il n'y a jamais eu de République romaine. Il définit en
effet la république comme la chose du peuple. Si cette définition
est exacte, jamais il n'y a eu de république romaine, car jamais elle
ne fut la chose du peuple... Ol il n'y a pas de justice véritable, il
ne peut, par conséquent, pas y avoir dassemblée ¢’ hommes autour
du consentement a un droit, ni donc de peuple selon la définition
de Scipion ou de Cicéron. Et §il n’y a pas de peuple, il n'y a donc
pas de chose du peuple (république)...1II sensuit, sans doute aucun,
quil n'y a pas de “république’, la ou il n’y a pas de justice”(Cité de
Dieu, XIX, 21).

La condamnation des guerres menées par ’Empire romain

Augustin revient souvent sur les moyens employés par 'Empire
romain pour agrandir son domaine et nous trouvons, alors, une
condamnation trés claire des guerres menées par Rome pour
sétendre et des violences quelles ont entrainées. Il condamne
aussi les violences des guerres civiles dans 'Empire. Voici ce qu’il
écrit “Lextension de 'Empire a engendré des guerres de la pire
espece, guerres contre les alliés, guerres civiles qui secouent plus
pitoyablement encore le genre humain”, soit que lon combatte
jusqua leur apaisement momentané, soit que lon en craigne
la reprise. Les désastres, nombreux et multiples, les nécessités
impitoyables et cruelles, que créent ces maux, comment pourrais-
je mettre un terme a pareil discours? Ces maux, donc, si grands,
si horribles, si cruels, quiconque les consideére avec douleur en
confesse la misére; quiconque les subit ou y pense sans douleur de
I’ame est dans une plus grande misére encore de se croire pour cela
heureux, car il a perdu tout sens humain. (La Cité de Dieu, Livre
XIX, 7 et 8).

La justice et le brigandage d’Etat

Sur ce méme théme de la guerre, dans un autre passage de la
Cité de Dieu, Augustin rapporte une remarque fort pertinente
d’un corsaire, répondant a Alexandre qui laccusait de se livrer
au brigandage. “Sans la justice, que sont les royaumes, sinon des
bandes de brigands? Et les bandes de brigands, que sont-elles
sinon de petits royaumes? Nest-ce pas une troupe d’hommes,
commandée par un chef, soudée par un pacte social se partageant
le butin selon une loi voulue par elle? Cest une spirituelle réponse
et juste réponse que fit a Alexandre le Grand un pirate qu'il avait

1.«

capturé. Le roi lui ayant demandé: “Quelle idée as-tu d'infester
les mers?”, il répond avec un vrai esprit d'indépendance: “Lidée,
que tu as, d'infester I'univers. Mais parce que je le fais avec un
pauvre navire, on mappelle brigand; toi qui le fais avec une grande
flotte, on tappelle empereur” Porter la guerre chez ses voisins,
de la sélancer a dautres combats, accabler et soumettre, par pure
passion de dominer, des peuples qui ne constituent pas un danger,
peut-on appeler cela autrement qu'un immense brigandage?”(La

Cité de Dieu, Livre IV)
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Le droit a la citoyenneté des peuples conquis

Augustin introduit aussi une réflexion intéressante sur le droit a
la citoyenneté de tous les peuples qui ont été intégrés a 'Empire
romain. Et il reproche a cet Empire d’avoir attendu lédit de
Caracalla (202) pour donner ce droit de citoyenneté a tous les
habitants de 'Empire. Il écrit a ce sujet: “Les romains, imposant
leurs lois aux peuple vaincus, leurs furent-ils funestes autrement
que par les massacres immenses quont comporté les guerres. S’ils
avaient (agrandi 'Empire) avec leur accord, ceut été un plus beau
succes. Si laccord sétait fait en 'absence de Mars (le dieu de la
guerre), de sorte que la victoire naurait pas eu de place puisqu’il
ny a pas de vainqueur sans combat, la condition des romains et
celles des autres peuples naurait-elle pas été la méme. Surtout si
on avait fait, dés le début, ce que l'on fit, ensuite, d'une maniére
tout a fait gratuite et humaine: recevoir dans la communauté de
la cité tous ceux qui étaient soumis au pouvoir et les faire citoyens
romains; ainsi appartenait a tous, ce qui nétait, auparavant, que le
fait d’'un petit nombre” (Cité de Dieu 'V, 17).

La torture

Dans notre enquéte sur la défense des droits de 'homme par
Augustin, il faut aussi nous arréter sur les passages de la Cité de Dieu
ot Augustin condamne sévérement I'usage de la torture auquel on
recourrait fréquemment dans les proces. Il écrit dans ce sens: “Que
dire des jugements des hommes sur les autres hommes...Ils sont
contraints de torturer des témoins innocents pour connaitre la
vérité...Pour savoir s’il est coupable, on soumet un homme a la
torture et, innocent, il subit pour un crime incertain des peines
bien certaines. Et cela, non pas parce quon a découvert qu’il avait
commis le crime en question, mais parce quon ignore qu’il ne I'a
pas commis. Et, de la sorte, I'ignorance du juge, cest la plupart
du temps le malheur de I'innocent. Plus intolérable encore, plus
lamentable, plus digne de susciter, si cela est possible, nos larmes,
cest que, si le juge torture un accusé, cest pour éviter de tuer par
ignorance un innocent, et cette malheureuse ignorance fait le plus
souvent qu’il torture et tue un innocent, qu’il a torturé pour éviter
de tuer un innocent.” (La Cité de Dieu, Livre XIX, 6}

La réduction de populations libres a ’esclavage

Méme sévérité d’Augustin lorsqu’il est mis devant le fait du rapt
de populations d’hommes libres pour les réduire a lesclavage.
Ce texte nlest pas emprunté a la Cité de Dieu, mais a la lettre 10
du recueil de Divjak. “Ces gens quon appelle communément
trafiquants desclaves sont si nombreux en Afrique qu’ils vident
en grande partie ce pays de sa population, en déportant dans les
provinces doutre-mer ceux qu’ils achétent et qui sont presque tous
des hommes libres. (Lettre JO, 2). Je ne puis vraiment penser que
la rumeur publique fasse silence, méme la ol vous étes, sur ces
maux qui frappent ’Afrique, maux qui étaient incomparablement
moindres quand lempereur Honorius adressa une loi au préfet
Hadrianus pour empécher des trafics de ce genre, en prescrivant
que les marchands d’une telle impiété soient soumis a la flagellation
avec le fouet plombé, voient leurs biens confisqués et soient
relégués dans un exil perpétuel (Lettre 10, 3)”.



Diailleurs dans ce méme recueil de lettres de Dvijak, la lettre 24
d’Augustin est toute entiere rédigée sur ce théme de la protection
des droits des “hommes libres” et de la recherche des mesures a
prendre pour éviter qu’il ne soient réduits a la condition desclave. I1
écrit dans ce but a un spécialiste du droit romain pour lui demander
comment protéger ces personnes libres dans des situations assez
diverses qu’il expose & son correspondant, avec beaucoup de soin.

Tout pouvoir n’a d’autre fin que le service

Augustin, outre ses condamnations de I'injustice et de la violence
d’Etat, rappelle, aussi, que tout détenteur du pouvoir se doit d’agir en
tant que “serviteur” de la nation, reprenant ainsi a son plan propre
les enseignements de Iévangile (Luc, 22,24-27). Augustin propose,
ainsi, une réflexion sur lautorité, comme le fit 'Emir Abdelkader
en son temps. Nul ne peut détenir une autorité pour une autre fin
que celle de servir au bien commun: “Ceux-1a qui commandent
sont au service de ceux auxquels il paraissent commander. Ils ne
commandent pas, en effet, par désir de dominer, mais pour aider,
ni dans lorgueil du pouvoir, mais par esprit de compassion et
d’assistance”. (Cité de Dieu XIX, 14)

Il reprend le méme théme dans sa réflexion sur les comportements
des empereurs dits “chrétiens” qui se sont succédé a son époque. Ils
ne sont vraiment chrétiens que si leurs gouvernements sest exercé
en respectant les appels de Iévangile a promouvoir la justice, a user
de la clémence, a pardonner, etc.: “Nous ne disons pas heureux
certains empereurs chrétiens sous prétexte qu’ils ont régné plus
longtemps ou laissé par une mort paisible le sceptre a leurs enfants
ou dompté les ennemis de I'Etat... Nous les disons heureux s’ils
regnent avec justice; si, au milieu des paroles de ceux qui les
estiment trop hauts... ils se souviennent qu’ils sont hommes; s’ils
rendent leur puissance, servante de la Majesté divine... s’ils sont
lents a punir, prompts a pardonner, sils décernent la punition
par nécessité de gouvernement ou défense de I'Etat et non
pour satisfaire leur haine et leurs inimitiés; s’ils accordent leur
pardon non pour laisser I'injustice impunie, mais dans lespoir de
lamendement du coupable; si contraints, souvent, de prendre des
décisions rigoureuses, ils les compensent par la douceur de leur
clémence et la générosité de leurs bienfaits” (Cité de Dieu, V,24)

Le respect de la sagesse des autres peuples

Comme I'Emir le fait dans ses mawaqifs, Augustin souligne
également que la sagesse nest pas lapanage d’'un seul peuple,
d’une seule culture ou d’une seule tradition religieuse, mais
que chaque peuple a ses trésors de sagesse. Sur le chemin de sa
conversion Augustin a rencontré la philosophie platonicienne
ou néoplatonicienne. Il met en évidence cette sagesse en de
nombreuses occasions, notamment dans la Cité de Dieu. Mais il
rwignore pas pour autant que chaque peuple a sa propre sagesse,
digne détre prise en considération. Cest ce qu’il souligne dans
ce passage de la Cité de Dieu: “Ce sont ces philosophes la (les
platoniciens) que nous mettons avant tous les autres, et que nous
regardons comme les plus proches de nous: ceux qui ont reconnu
le Dieu, supréme et véritable, comme lauteur de la création, la
lumiére de la connaissance, le pole de laction...Mais on peut
aussi trouver les mémes théses dans ce quenseignent les sages ou

les philosophes d’autres pays, Libyens du pays d’Atlas, Egyptiens,
Indiens, Chaldéens, Scythes, Gaulois, Espagnols. (Cité de Dieu,
VIII, 9)” Cette déclaration montre bien que, pour Augustin,
la culture de 'Empire romain est loin détre la seule culture a
reconnaitre comme digne de respect. Il avait d’ailleurs fait une
remarque semblable a I'un de ses correspondants, le grammairien
Maxime de Madaure qui avait tourné en dérision les noms des
martyrs numides. Il lui répond: “Comment as-tu pu toublier
jusqua attaquer des noms puniques, écrivant homme dAfrique
a des Africains...Tu semble oublier ce qui est reconnu par des
hommes de savoir que les écrits puniques sont de qualité”

Dans les “Confessions” dailleurs a Ioccasion d’'une réflexion sur
le bonheur, il invite a rechercher le bonheur, au dela des cultures
particulieres, car aucune dentre elles ne peut se lattribuer: “Cest
au-dedans de moi, oui, au dedans, dans la demeure de la pensée
que la Vérité qui nest ni hébraique, ni latine, ni grecque, ni barbare,
me dirait: “Il dit vrai™. (Confessions, XI, 3)

Quelques exemples dengagements concrets de St Augustin contre
les injustices de son temps.

Les déclarations de principe que nous avons rapportées sont
importantes pour connaitre la position de St Augustin devant les
injustices de son temps. Mais elles ne seraient pas suffisantes si
je '’y ajoutais pas quelques exemples de situations concrétes dans
lesquelles on voit comment lévéque d’Hippone a été conduit a
intervenir pour demander la clémence ou le respect des droits
humains de certains de ses contemporains. Le premier de ces
exemples est a mettre en lien avec les exactions commises par
des paiens de la ville de Madaure contre des églises et contre
les chrétiens de leur cité. St Augustin écrit, aprés ces exces, au
gouverneur de la ville pour qu’il atténue la rigueur des peines
prévues contre ces groupes et leurs violences.

Au colloque international sur St Augustin, en 2001, a Alger le
Professeur Lepelley a proposé une contribution trés précieuse
intitulée “La lutte en faveur des pauvres: observations sur
laction sociale dAugustin en faveur de pauvres dans la région
d’'Hippone.” Lhistorien a donné dans sa contribution une liste
impressionnante dexemples précis des interventions concrétes
d’Augustin pour défendre des petits paysans contre lexploitation
des grands propriétaires ou des agents du fisc. Dans le méme
colloque international d’Alger sur Augustin, le Professeur Angelo
di Bernardino a évoqué un autre aspect de lengagement dAugustin
pour défendre le droits des pauvres, dans sa communication
intitulée: “la défense du pauvre: Saint Augustin et I'usure” Les
dimensions de cette contribution ne me permettent pas dentrer
dans le détail de ces engagements d’Augustin, mais je me devais de
les signaler.

Bien dautres prises de position concrétes dAugustin seraient a
signaler par exemple son intervention auprés du comte Boniface
pour lui demander de rester a son poste afin de servir la société
alors que ce dernier entendait renoncer a sa charge importante en
Numidie.
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Tout doit conduire a la paix

Enfin, et surtout, Augustin, comme 'Emir, met au sommet de
toute gestion d'une communauté humaine, la recherche et la
mise en oeuvre de la Paix. Dns le livre XIX de la Cité de Dieu,
St Augustin propose une réflexion qui met en valeur le theme
majeur de toute son histoire spirituelle de I'humanité, celui de
la paix. Nous ne pouvons présenter ici lensemble des niveaux
auxquels St Augustin aborde ce théme. Mais dans la suite de notre
réflexion avec Augustin sur tout ce qui exprime sa résistance aux
désordres de 'Empire romain, nous ne pouvons éviter daborder,
en terminant, ce théme de la paix dans la perspective qui est celle
de notre réflexion. Et d'abord a partir du théme méme de la guerre:
“Tout observateur des choses humaines le reconnaitra avec moi: il
nest personne... pour refuser la paix. Ceux la-méme qui veulent
la guerre ne veulent rien dautre que la victoire et désirent ainsi
parvenir par la guerre a une paix glorieuse. Quest-ce donc en effet
que vaincre, sinon venir a bout de ce qui résiste? Quand cela est
fait, cest la paix... Tout homme, quand il fait la guerre, recherche la
paix” (Cité de Dieu, XIX, 12).

Augustin approfondit cette méditation sur la paix en situant I'une
par rapport a l'autre, la paix terrestre et la paix qu'il appelle la paix
céleste, celle qui est don de Dieu pour lentrée dans léternité. Voici
un texte qui est plus difficile a recevoir, mais un des plus célebres de
la Cité de Dieu. I rejoint notre theme en son sommet: “Cette cité
céleste tant quelle voyage sur la terre, attire des citoyens de toutes
les nations et ...de toutes les langues, sans se préoccuper de la
diversité de leurs meeurs, lois et institutions, grace auxquels la paix
terrestre se conquiert ou se maintient, sans rien y retrancher...Elle
tend cependant vers un méme fin unique, la paix terrestre. La cité
céleste use donc de la paix terrestre en son voyage ici, et protege
et recherche l'accord des volontés humaines dans ce qui touche la
nature mortelle de 'homme. Elle rapporte cette paix terrestre a la
paix céleste, paix tellement véritable quelle doit étre considérée et
désignée comme La paix, du moins celle de la créature rationnelle,
cest a dire la société la plus ordonnée, la plus harmonieuse, dans la
jouissance de Dieu et dans la jouissance de l'autre en Dieu” (Cité
de Dieu XIX,17)

On naurait pas de peine a trouver dans les Mawagqifs de 'Emir ce
passage a la limite, a partir de sa méditation sur la société, jusqu’a
sa méditation transcendantale sur I'union de ’homme & son Dieu.
Clest justement ce lien de la réflexion sur la condition humaine et
de la méditation du croyant sur '’homme, désirant 'union a Dieu,
que nous cherchons a mettre en évidence, dans cette comparaison
entre lengagement pour les droits de ’Thomme de I'Emir et celui de
St Augustin.

Conclusion

Les analyses séveéres des marxistes sur la place des religions et des
hommes de religion dans la libération des sociétés correspondaient
peut-étre au role joué par ces religions a [époque de Marx. Mais
les citations de St Augustin qui viennent détre présentées - et qui
rejoignent les positions de 'Emir - prouvent qu'un vrai croyant,
réellement illuminé par sa foi, loin d’ignorer les désordres des
sociétés de son temps, est conscient de la gravité de ces désordres
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et sengage pour en libérer ces sociétés. Ce que nous admirons
dans les positions prises par 'Emir ou par St Augustin, chacun
dans Iépoque qui fut la sienne, est ce que je souhaitais mettre en
évidence, afin de découvrir les engagements des deux hommes face
aux atteintes aux droits de ’Thomme dans les sociétés de leur temps.
Incontestablement, lengagement d' Henry Dunant pour la défense
des droits de '’homme aura eu des conséquences décisives sur
les sociétés du XIXeme et du XXeme siecle. Mais il était juste
que ce colloque, auquel nous avons été invités a apporter nos
contributions, apporte aussi la preuve que des personnalités
croyantes, dont celle de 'Emir Abdel Kader, - et plus anciennement
celle dAugustin d’Hipppone - ont précédé les engagements
sociétaux des organisations internationales pour les droits de
I’homme, notamment en temps de guerre, et les ont préparés. Il
était également important de montrer que cest au nom de leur foi
et de leur recherche de Dieu que ces hommes se sont engagés dans
la défense des droits humains.

St Augustin voyait cet idéal du respect de tout homme, incarné
dans la personne de Jésus. UEmir le découvrait dans la vie du
prophete de Iislam: “Les hommes lont traité injustement et il a
pardonné. Ils lui ont refusé et il a donné. Ils lont méconnu et il a
enduré leur ignorance. Ils lont exclu et il a rassemblé. Il a dit: O
mon Dieu pardonne & mon peuple, car ils ne savent pas ce qu’ils
font” (Mawagqif, Halte 1)

* Descendant dune famille dont trois générations ont vécu a
Philippeville (Skikda). Diplomé darabe littéraire de I’Ecole Nationale
des Langues Orientales de Paris.

Archevéque d’Alger (1988-2008) et Président de la Conférence des
évéques du Nord de IAfrique.



L’EMIR DE LA CONDITION
HUMAINE

PAR: PR MOHAMMED TAIBI*

Harcelé et subissant les affres de la guerre, de la prison et de lexile,
I'Emir Abdelkader n'a jamais détourné son attention de ce qui
touche le bonheur de '’homme. Convaincu que seuls les actes du
ceeur et les idées qui émanent d’'un esprit saint peuvent offrir a
I'homme les moyens de se réaliser comme humain représentant
la quintessence de la Bonté Divine. Chomme du droit de Thomme
ne peut étre simplement une fonction d'une ONG ou le défenseur
non déclarée d’'une quelconque idéologie relevant du sacré ou
du politique, il est un messager du bonheur, un adversaire du
désespoir. Cest en effet, lengagement, avec ses risques et périls,
qui met a Iépreuve les hommes qui se sacrifient pour d’autres
hommes. UEmir en était un de ceux qui considérait que défendre
les hommes en détresse était une mission qui passe avant toute
autre considération quelle du politique ou méme de sa propre
sécurité. Considérons alors son expérience et les sacrifices quelle a
engendrés comme une legon historique doti émaneraient des idées
et approches nouvelles pour le droit humanitaire.

Prisonniers de guerres ou hotes de ’humanité?

Un fait indéniable attire l'attention de I'historien quand il se penche
sur les péripéties de la guerre de résistance engagée par 'Emir contre
la puissance conquérante. Il s'agit du traitement des prisonniers non

dans les deux camps, mais uniquement dans le camp émirien.

A voir de trés pres la littérature inhérente a cette question en est
surtout frappé non par les miseres de la guerre et les affres des
déchirements des prisonniers, mais surtout par le traitement
spontané accordés aux prisonniers francais qui eux et de loin
voyaient le monde algérien presque a lidentique de ce que
I'imaginaire occidental et non la réalité rapportait sur les indiens
ou les africains des jungles tropicales.

Clest quau début, le choc des images aurait un peu étourdi les
captifs de 'Emir d’autant plus que Ihistoire des captifs occidentaux
durant toute la période ottomane était construite autour des
horreurs et des peurs qui faisaient trembler uniquement a les
entendre. Les récits de lexcés sciemment cultivés dans les matrices
des subjectivités occidentales et “les histoires noires et houleuses”
que propageaient les acteurs situés de lautre rive sur le monde de
la rive sud musulmane tétanisaient les soldats engagés sur le front

et transformaient les prisonniers demblée en bouillie.

Certes cet imaginaire souvent victime dexagération préméditée,

alimentée de surcroit par [lidéologie institutionnelle des
conquérants qui voulaient faire passer I'image d’'une Algérie
sauvage ou les valeurs de 'humain étaient inconnues sest
transformé en enjeu qui donna en fin de compte un apergu sur la

morale des uns et des autres en temps de guerre.

Si les prisonniers francais dans le camp émirien étaient moins
nombreux comparés aux algériens captifs de 'armée doccupation,
la littérature et les négociations les concernant étaient devenu un
phénomeéne qui a marqué toute le Jihad de 'Emir jusqua constituer
une problématique de la morale politique et militaire.

En effet la profusion de la littérature des prisonniers frangais
aupres de l'armée émirienne devint un pan entier de Ihistoire de
cette guerre qui a elle seule dura plus de 17 ans.

Ainsi, France A. gratifielamémoire d'une enquéte encore incertaine
d’un ouvrage en deux tomes intitulé “les prisonniers d’Abdelkader
ou cinq moins de captivité chez les arabes” si le jeu de mots tels
“prisonniers d’Abdelkader” pour éviter le concept courant de
prisonniers de guerre ou le concept de captif chez les arabes pour
éveiller les mémoires des sensibilités chrétiennes semble évidant,
le traitement de ces prisonniers aurait tout de méme mis a nu la
différence entre les pratiques de la terre brulée pronées par l'armée
franqaise galvaudée par la doctrine napoléonienne et le traitement
dont bénéficierent les soldats d’'une armée de conquéte venue piller
et détruire pour sy installer.

La doctrine morale sera plus tard succinctement résumée et mis
en relief par le geste d’'une femme dont le fils, 'Emir était engagé
dans un combat féroce pour défendre son pays. Avec la douceur
qui était sa qualité premiére lala Zohra mére de 'Emir accueillit
le capitaine Schmitz avec les dizaines de prisonniers capturés
suite & la défaite subie par le contingent francais face a 'armée
émirienne. Le réconfort et I'hospitalité étaient de regle alors que le
sang des uns et des autres nétait pas encore séché et les blessures
des moudjahidines encore ouvertes. Elle ne se lamenta point
et nexprima aucune ranceeurs face a ces soldats frangais blessés
que le destin et les logiques de la guerre qui les dépassent les ont
mis dans cette situation périlleuse. Elle aurait aimé les accueillir
comme a l'accoutumé dans sa zaouia rayonnante et bruyante en
invités et hotes venant de divers horizons, mais les temps ont
changé. Cette dame pédagogue et débordant de grace et de sainteté
cachée, ne pouvait comprendre la bétise humaine et se contenta
avec une certaine perspicacité qui impose le respect: “quétes-
vous venus faire dans notre pays? Il reposait calme et prospére et
vous y avez jeté les orages et les désolations! Cest la volonté de
Dieu qui saccomplit mais il est tout puissant et Ses Desseins sont
impénétrables. Peut-étre vous rendra-il en un jour le pardon a
votre pays et a vos familles”

En situation de détresse elle pardonne a ceux qui au nom de leur
pays étaient venus occuper sa patrie. Le traitement de ce contingent
de prisonniers de guerre, par Lala Zohra avait mis déja les regles et
les normes qui régissaient le combat de I'Emir.

En 1844, Berbrugger L.A, spécialiste du profil militaire de I'Emir,
nous fournit un autre texte témoignage sur “les négociations entre
Mgr Iévéque d’Alger et Abdelkader pour Iéchange des prisonniers”
mettant au-devant de la scéne I'implication du facteur religieux
dans la gestion d’un conflit militaire. CEmir savait dans quel genre
de guerre il était impliqué et était de fait conscient qu’il sagissait
d’une grande entreprise de conquéte orchestrée et parfois méme
coordonnée par les puissances européennes émergentes. De faite
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les prisonniers en constituaient pas une fin en soi ni encore un

butin” de guerre, mais simplement une carte de négociation
entre les acteurs pour rééquilibrer les rapports et entretenir une
négociation permanente pour mieux situer les tendances des
rapports de force.

Emboitant le pas a Berbrugger, Mongrain M. écrit un ouvrage
intitulé “les captifs de la Deira d’Abdelkader Sidi Brahim et Sidi
Moussa appuyant plutdt sur le concept de captif pour éveiller les
anciens reflexes des pirateries méditerranéenne et conditionnée
les opinions publiques frangaises pour les causes de la conquéte.
La sémantique du discours lemportait souvent sur la vérité de
Ihistoire et méme sur la condition humaine des prisonniers
devenus alors et surtout un sujet de propagande louant a outrance
déja” les biens faits de la colonisation™repris souvent par les
nostalgiques de la conquéte toujours insensibles aux jugements
des consciences.

En 1852, alors que 'Emir avait déja perdu la guerre tout en gagnant
une cause, le capitaine Schmitz produisit un ouvrage consacré aussi
a “Thistoire des derniers prisonniers faits par Abdelkader” comme
pour couronner une problématique qui semblait alors passionner
les opinions d’'un c6té ou intéresser les états-majors militaires dans
leurs propagande. Ainsi ces ouvrages et particulierement celui du
Docteur Laporte des Vaux “les captifs de la Delta d’Abdelkader Sidi
Brahim et Sidi Moussa” “fut édité plusieurs fois.” Ce travail rejoint
de par sa problématique le livre de Mongrain cité précédemment.

La question des prisonniers et les enjeux quelle présentait a cette
époque tant pour la psychologie militaire et surtout la morale
des troupes, que pour lopinion publique déja intriguée par les
agissements brutaux et inhumais de ses généraux devint alors
presque une discipline historique qui attire les chroniqueurs et
ceux qui voulaient devenir des spécialistes de I'histoire militaire
avec tout ce que cette discipline offre comme privilege.

Cette tendance qui commengait a faire “école” saffirma surtout
avec les travaux réalisé par E. Alby qui écrivit alors trois ouvrages
intitulés successivement: “Thistoire des prisonniers francais en
Afrique depuis la conquéte’, la captivité des trempettes d’Escoffier
et surtout “les vépres marocaines ou les derniers prisonniers
d’Abdelkader”. Cette documentation scientifique fut pour les
doctrinaire de la conquéte une référence pour les processus de
légitimation idéologique qui retarda pour le moins le projet de
lannexion de I'Algérie au territoire frangais. Elle fut par la suite une
ressource qui avait mis a rude épreuve les tenants de 'Algérianisme
et permis la formation de ce qui sera considéré plus tard comme
“le parti kadérien” en France. Les effets de cette littérature
historique ont été tels que lorsque 'Emir fut emprisonné avec les
siens ils provoquérent tout de méme un élan de sympathie qui alla

crescendo.

Plus tard quand I'Emir avait repris sa liberté, son cortége était
toujours semblable & celui des rois des frangais au point ot on
pourrait dire que les frangais voulaient bien d’'un roi algérien et
ce nest point un subterfuge qui ressemble a cette manigance
qui annongait quand les ottomans entrérent en Algérie que les

algériens demandaient un roi franqais!
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Si les questions des prisonniers renvoient de fait a un état de
belligérance qui releve d’'une situation de guerre entre nations,
leurs gestions tant d’'un point juridique quhumain sexplique en
fait par la stratégie adoptée par les parties en conflits ou encore
par les référents idéologique et culturels qui animent les esprits
et forgent les consciences engagées. LEmir qui fut publiquement
et religieusement élu a la téte d'un état ayant pour mission de
défendre la foi et la patrie n'avait pas contrairement aux armées
de conquéte dans son programme qu'un objectif: sauver son pays
d’une conquéte qui sannongait comme une tempéte pouvant alors
détruire les fondements de tout un peuple.

Lidéal émirien était par essence libérateur, digne d’'un guerrier
dévoué a sa nation. Les armées doccupation et au-dela des discours
sur la civilisation étaient en position de prédateurs et de pillards.
Les fronts normatifs nexprimaient pas toujours les rapports de
forces sur les fronts militaires. Pour 'Emir le front normatif avec
la matrice morale de la guerre relevait d’'une conviction profonde
et allait de pair avec son idéal. En outre il se recoupe aussi avec les
courants humanistes qui caractérisaient alors une bonne partie des
élites qui se croyaient héritieres des valeurs des siécles des lumiéres
avec surtout limpact de valeurs annoncées par la révolution
francaise de 1789.

Cette source qui travaillait les consciences éclairée de certaines
élites avait pas de continuum avéré dans lesprit des architectes
des conquétes qui bien avant avaient ravagé sous la houlette d’'un
Napoléon Bonaparte mort trahit dans une prison britannique livré
par les siens de surcroit!

Si les pratiques du camp émirien étaient depuis le temps de son
pére Cheikh Mohiédine étaient soumise a une guidance de sainteté
décodable tant les combats que durant les moments de paix, les
guerres ne charrient pas uniquement leurs lots de miseres. Elles
sont pour ceux qui ont les coeurs disposés et les ames disponibles
a agir pour le Bien annonciatrices de Mystéres que seuls les
hommes de Dieu peuvent en saisir le sens. Et “laffrontement”
entre les hommes de Dieu va dans le sens du sauvetage des autres.
Mgr Dupuch méme embarqué dans entreprise qui ne saurait étre
conforme a la Justice de Dieu sentit de loin en apprenant par le
biais d'une femme affolée pour son mari soldat qu'un contingent
de soldats était tombé prisonniers entre les mains de I'Emir.
Attristé pour le sort de son ami dabord le soldat dont Iépouse
était venue a la rescousse, sempara de sa plume pour adresser a
défaut de se déplacer lui affirmant “qu’il fait profession de servir
Dieu” comme pour se démarquer de la guerre des hommes et a
ce titre il revendique la libération de son ami celui de ses “fréres
tombés entre la main guerriére” celle que le combat anime. Il ne
préjuge point! 11 balaye les distance de la peur et affirme que s’il
“pouvait monter a cheval (il) ira se présenter a la porte de sa tente”
pour le convaincre de la maniére dont il ne peut nullement résister.
Larme de sens et la vérité de la Voix des saint que seul 'Emir été
en mesure de saisir le secret. Les deux hommes sans se connaitre
et pour la cause d’un prisonnier jetérent les jalons d'une mystique
partagé ou “ni l'argent ni lor” nont droit de cité sauf les priéres des
ames sinceres.



Et au-dela de la question du prisonnier qui devint alors formelle
et secondaire, 'Emir, cet autre homme de Dieu, contraint par
lagression a défendre sa foi menacé et son pays convoité changea
de scelle et de registre comme pour se démarquer lui aussi des
contraintes de conjoncture. Le langage des Saints ébranle alors le
langage des armes.

En réponse qui nen était pas seulement une réponse I'Emir
semblait alors face a ce qu’il qualifie “homme de Dieu et amis
des hommes” qu’il était lui “le prisonnier” de ses prisonniers. Il
reproche alors a son interlocuteur de navoir pas demandé non la
liberté d’un seul, mais celle de tous les chrétiens qui ont été faits
prisonniers depuis la reprise des hostilités. Bien sir tu serais deux
plus digne de ta mission en étendant la méme ferveur a un nombre
correspondant de musulmans qui languissent dans vos prisons.
Suivit alors au-dela des présents dont les plus symboliques furent
“ces chévres aux mamelles pendantes offertes par 'Emir a Mgr
Dupuch pour qu’il nourrisse les enfants adoptés” louverture des
ceeurs et le rayonnement des visages comme l'a affirmé alors le
califat Benallal.

On ne sait si se sont les prisonniers qui ont ouvert les cceurs des
hommes pour saffranchir eux-mémes de I'inhumain qu'imposent
les guerres ou essentiellement se sont ces deux hommes qui
a travers “la déchéance” des prisonniers transcendérent les
contraintes des conflits pour tracer les jalons d'une norme qui fera
école. Dans cette transcendance qui se traduira pour Emir par
un effort de conceptualisation les deux esprits nétaient pas dans
la méme position qui dictait leurs choix méme si '’humain et la
sagesse animaient leurs fois. LEmir était en position de libérateur
libre de son choix et mesurait parfaitement la portée morale et
symbolique de ses décisions.

Mgr Dupuch était un sauveur d’hommes captifs dont le destin
dépend des autres. Il savait pertinemment qu’il y avait en face de
lui un “trésor humain” et ne se génait point den user sans abuser
non pour un quelconque intérét, mais uniquement pour le bien de
I'humain. Et I1 Taffirme: “nous avons parfaitement confiance en toi.
Nous demandons constamment a Dieu qu’ll t'inspire les idées du
bien, qu’ll taide dans tout ce que tu entreprends...” Sagit-il alors de
lentreprise de libération de sa patrie seul objectif de 'Emir a cette
époque de confrontation? Et ce message était une réponse a une
autre libération de prisonniers frangais qui étaient alors menacés
par les attaques du général Lamoriciére et que 'Emir se dépécha
de les remettre @ Mgr Dupuch par I'intermédiaire de TAbbé Suchet.

LEmir savait du langage de Mgr Dupuch qu'il était réellement un
homme de Dieu accompagnant par une présence une conquéte
et par respect a sa foi en connaissant le poids du militaire sur le
religieux sans parler du politique, il ne lencombra point des aléas
des conditionnalités de Iéchange des prisonniers. Il le lui avait

«

signalé avec précision: “..Permettez-moi de te faire remarquer
quau double titre de serviteur de Dieu et damis des hommes,
tu aurais d@t me demander non la liberté d’'un seul, mais celle de
tous les chrétiens qui ont été faits prisonniers depuis la reprise
des hostilités. Bien str tu serais deux plus digne de ta mission
en étendant la méme ferveur & un nombre correspondant de

musulmans qui languissent dans vos prisons”. Plus tard I'Emir et

dans un autre contexte se demandait sil était convenu d’un point de
vue humain de négocier statistiquement les échanges des hommes
impliqués dans les guerres alors qu'ils sont nés pour étre libre.

Clest peut-étre la Voix que lui dicte sa Voie qui a chaque fois
loriente vers la primauté de 'humain sur le politique. Et comme
les convictions se vérifient dans et par les pratiques les témoignages
mémes des prisonniers qui nétaient pas traités comme tels confirment
cette philosophie. Un prisonnier écrivit alors & son commandement
comme apaiser sa conscience: Abdelkader a agi avec moi avec une
grandeur que je maurai pas trouvé dans les pays les plus civilisés
d’Europe. Et civilisé nest pas de trop car toutes les idéologies qui
succéderont par la violence et les falsifications de 'histoire tenteront
vainement de détruire une civilisation en essayant de la nier. Cest ce
que semble regretter le Comte Eugeéne de Civry en affirmant voyant
dans les convictions émiriennes un simple geste chevaleresque:
... “Il semble qu’il u a eu en France comme un interregne des
nobles instincts. Les inspirations d'un chevaleresque adversaire ne
rencontrent au sommet de la premiére des nations qu'une politique
mesquine et tortueuse pendant que les mains guerriéres de ses fils
I'honorent sur le champ de bataille d’autres mains étouffent sous des
écus et des chiffres les élans nos cceur”.

En 1844, alors que I'Emir faisait tout pour épargner les hommes,
le général Saint Arnaud affirme dans une correspondance toute
honte bue: “je ne laisserai pas un seul arbre debout, dans leurs
vergers, ni une téte sur les épaules de ses misérables arabes....
Ce sont des ordres que jai recu de Changarnier et ils seront
ponctuellement exécutés. Je brulerai tout et je les tuerai tous. Voila
la bestialité républicaine en marche contre '’humanité démunie et
sans défense.

Le général Bugeaud dont le projet fut sérieusement menacée par la
puissance de 'Emir est revenu avec plus de100 000 hommes pour
contenir et briser la lutte de Emir. Et depuis le milieu de 1845
“les colonnes infernales parcourent tout le pays. Les hommes sont
massacrés sans motifs, les habitations de toutes natures brulées, les
récoltes incendiées, les fugitifs étouffés vifs sans pitiés, enfumés
dans les grottes. Saint Arnaud accomplit sa promesse et remplit
son programme...un certain général Pélissier passera a la postérité
infamante, en sacrifiant toute la tribu des Ouled Riah enfumés
selon ses dires” comme des bétes puantes...

Et au-deld des mysteéres des cceurs des hommes de Dieu, I'Emir
autorité légitime et guide d’'un état en état de guerre décréta une loi
protégeant les prisonniers ou tout autre chrétien des vengeances
éventuelles de ses sujets. Il est stipulé avec la sémantique la plus
sévére que “tout arabe qui ameénerai un soldat frangais ou un
chrétien saint et sauf recevra une récompense d’'un montant de 40
F pour une homme et de 50f pour une femme. Tout arabe qui a un
frangais ou un chrétien en sa possession est tenu pour responsable
de la fagon dont il est traité. I est en outre tenu sous les peines de
sanctions les plus sévéres de conduire sans délai le prisonnier soit
au califat le plus proche soit devant le sultan lui-méme...Au cas ou
un prisonnier se plaindrait de légeres sévices l'arabe qui I'a capturé
perdra tout droit a la récompense indiquée...” Ce décret émirien
presque unique de par son contenu dans les annales des états
anciens et moderne a tenté dépargner les hommes et femmes hors
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combats les supplices de la guerre. Cest un décret de protection qui
confirme face aux crimes de l'armée doccupation la haute tenue en
terme d’autorité morale de létat se 'Emir. Et si la protection des
hommes est en elle un acte qui reléve de la tradition émirienne, la
protection de la femme et la somme allouée a sa libération prélevée
dlailleurs de la maigre trésorerie de 'Emir renvoie & une certaine
mentalité relevant de lanthropologique et qui ne consideére
nullement la femme comme prisonniere ou méme captive. Elle est
demblée considérée comme Jaria relevant du siba et dont le destin
dépend de ce que son maitre voulait en faire delle. Parfois quand
elle est épousée elle peut devenir méme une maitresse libre ayant
un pouvoir de décision.

Comme hanté par les droits légitimes des prisonniers, 'Emir ne
voulait jamais prendre & son compte leurs détresses. Quand la
conjoncture militaire ou les enjeux politiques compliquaient leur
mise en liberté, 'Emir invita alors les représentants de I'Eglise car
la conscience des organisations internationales navait pas encore
jailli des consciences, et les instances de protections des victimes
et des prisonniers de guerres nétaient pas encore nées. Il prend
alors I'initiative de son propre gré et invite par une correspondance
officielle “Thomme de Dieu” qui était Depuch a soccuper sous
Tautorité de 'Emir des droits des prisonniers. Il lui propose une
feuille de route qui assurerait un quotidien de vie confortable
matériellement psychologiquement et spirituellement:

“...Envoyer un prétre dans mon camp. Il ne manquera de rien. Je
veillerai a ce qu’il soit honoré et respecté comme il convient a celui
quiarevétu de la noble dignité ’homme de Dieu et de représentant
de son évéque. Il priera chaque jour avec les prisonniers. Il les
réconfortera. Il correspondra avec leur famille. Il pourra ainsi leur
procurer le moyen de recevoir de l'argent des vétements, des livres,
en un mot tout ce dont ils peuvent avoir le désir ou le besoin pour
adoucir la rigueur de leurs captivités. A une seule condition: dés
son arrivée ici, il doit solennellement promettre une fois pour toute
de ne jamais faire aucune allusion dans ses lettres a lemplacement
de mes bivouacs ou a mes mouvements tactiques...”

Il ne pouvait vivre sa quiétude en voyant dans son camp et juste tout
pres de lui des hommes démunis et privés de ce qui les réconforte
et les rassure. Chomme est dans lesprit de 'Emir une entité libre et
perdit lessentiel de son étre dés qu’il en tant de captivité. Et dans
son for intérieur la liberté des étres quel que soit leur bord est un
poéme épique et il le vit comme quéte et une victoire sur le Mal.
Ne disait-il pas alors:

Quand je ne serai plus et que mon 4me errante proménera son vol
sur le désert, je penserai encore aux jeunes et belles felles que jai
sauvées le matin a I’heure du combat.

Du c6té de ceux qui cultivaient institutionnellement le mensonge
détat et simaginaient porteurs de lesprit de la civilisation la
question des prisonniers algériens pris les armés a la main ou
simplement capturés quand ils fuyaient avec les leurs sous la
pression du rouleau compresseur et dévastateur de larmée de
conquéte ne fut jamais ou presque posée. La chasse a 'homme était
une méthode et un objectif a travers lesquels “on nettoyait” pour
légitimer par le crime la vacance des espaces et I'absence humaine
par la dépossession.
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Mais, tant que I'Emir était légitimement et statutairement le
représentant de la souveraineté politique de “I'Algérie en guerre’, il
sest conformé dans le traitement des prisonniers non au principe
de Thumain et de la morale politique et religieuse de son état et
non selon lesprit de vengeance qui selon 'Emir porterait atteinte a
I’humain et a la symbolique de lexercice du pouvoir.

Mais, si le traitement des prisonniers relevait dans lesprit de
I'Emir, d’'une conviction profonde puisée dans ses répertoires
culturels ancestraux, il savait que cette conviction était loin détre
partagée ni par les généraux francais pressés “de nettoyer” l'Algérie
de sa population ni encore dans les coeurs des siens qui voyaient
derriére chaque soldats francais un Kafer (mécréant) qui ne mérite
que chatiment parce que sa présence constitue en elle-méme, une
profanation (non une occupation) de la terre d’Islam! Ces nuances
qui néchappaient pas a 'Emir le poussérent a lier la question des
prisonniers a sa stratégie militaire et politique. Et de fait et par
ses propres décisions, I'histoire des prisonniers devient un enjeu
majeur dans le conflit.

En conséquence la gestion humaine de la guerre par I'Emir et
lensemble de ses califes relavait d'un esprit de civilisation qui
structura profondément la puissance symbolique du combat
algérien a cette époque. Ainsi et contrairement aux idées
répondues et aux images véhiculées par les mentalités algériennes
et occidentales, étre prisonnier de 'Emir ne ressemble nullement
étre prisonnier de l'armée de conquéte. Tout prisonnier était de fait
quelqu’un qui retournera a son humanité en évitant de commettre
des crimes et rejoindra les siens pour dire la vérité des faits et
informer lopinion des crimes commis en Algérie.

Cette ceuvre d’humanité qui constitue pour Thistoire de la
guerre dans le monde de I'Islam une refondation pratique et non
seulement théorique, engendrera Iémergence de la norme du
droit humain que les grands conflits et les guerres du monde plus
tard imposérent de fait a la conscience universelle. A [époque ou
I'Emir élaborait normativement et institutionnellement presque
une théorie de la morale militaire, les conquétes et avec les
violences inouies qui les caractérisaient étaient le fer de lance de
la géopolitique et de I'idée de puissance. Les généraux francais a
I'image de leurs collégues européennes nétaient que des experts
certes rodés depuis les guerres napoléons mais férocement
emportés par la rapine, la prédation qui ne pouvaient se réaliser
que par un projet de destruction humaine de grande envergure
drautant plus que les algériens et contrairement a d'autres peuples
ne pouvaient subir passivement la perte de leurs biens et de
destruction de leur pays.

LEmir suivit des prés et analysait a sa maniére les logiques
qui animaient la violence des armées doccupation et savait
pertinemment que les ressources de sa puissance relevaient tant de
sa compétence a gérer les situations les plus délicates que le combat
impose que de la portée de ses relations avec lopinion au sein de la
société et des institutions frangaises qui malgré “lempoisonnement
idéologique” a parfois réagit avec plus ou moins de doute sur les
pratiques militaires de ses généraux!



Bien averti dans le domaine de Iévolution assabienne du monde de
I'Islam, il était convaincu que la puissance de I'lslam méme agressé
et menacé résidait essentiellement dans “sa Vérité et sa Morale”
et non dans les violences illicites. A chaque fois il n'agissait quon
se référant au “modele” et au “paradigme” qui élevérent lesprit de
I'Islam au-dessus de tout esprit ghalabien de conjoncture. Il tragait
la voie de la patience et cultivait Iesprit de tolérance au moment ot
il est touché dans sa chair menacée dans sa vie et déstabilisé dans
son projet.

Etquand Emir était devenu le captif vers lequel tous les regards étaient
tournés, il senti les affres du vécu du prisonnier, et découvrit aussi de
tres prés la nature du régime colonialiste que son peuple subissait.

Les prisonniers du prince et les prisonniers des généraux:

Trés peu décrits sur les prisonniers algériens détenus par l'armée
francaise durant surtout la résistance nationale dirigée par I'Emir
Abdelkader. Les récits oraux et les témoignages nont pas semble-
il résisté a la loi du temps et au rétrécissement de la mémoire. Ce
qui parait étre une thése tangible car elle saffirme par les faits
historiques et se confirme par I'idéologie de la conquéte. Comme
durant la guerre de libération plus d’un siecle plus tard, larmée
doccupation refusait catégoriquement le statut de prisonnier ou le
profil de combattants aux résistant algériens depuis le début de la
conquéte du pays jusqua I'indépendance nationale!

Aujourd’hui ou demain quand lhistoire de la violence de la
conquéte de IAlgérie aura livré tous ses secrets; le traitement des
prisonniers tant durant la période de la résistance émirienne que
durant la guerre de libération, a I'instar de la question de la torture
et de l'usage fait aux civils Simposera de fait comme une question
historique majeure et interpellera d'abord les consciences de ceux
qui ont trop fardé la république en France et maquillé son visage
qui nétait de tout point de vue que trop vilain pour ses victimes
au moins.

En outre, la gestion politique et humaine des questions des
prisonniers renvoie a un autre registre jamais évoqué par les
idéologues de I'histoire de la conquéte doccupation et peu compris
par les historiens algériens. Autant la France institutionnelle était
embaumée par les idéaux de liberté et de fraternité autant elle
puait quand il sagit de laffrontement avec’TAutre’qui pour elle
est automatiquement scannée comme non humain sans histoire et
sans culture. Les documents et témoignages aujourd’hui compilés

dans les archives en témoignent amplement.

En programmant sa compagne de conquéte contre I'Algérie, un
pays voisin depuis les temps immémoriaux, elle fit de Thomme de
cette terre un élément a détruire et de la terre un objet a récupérer.
Son armée et contrairement a celle de la conquéte d’Europe fut
essentiellement animée par le vol et le viol comme procédé et par le
revirement et le mensonge comme discours de Iétat. CEmir étonné
par le peu de respect que cette nation accordait a ses engagement et
traités le poussa a rédiger tout un texte qui devint dans le Mikradh
al had une référence. Ce manquement a la norme de la morale
étatique et a la morale tout court, renvoie a cette idéologie cachée
qui marquait les convictions et les ambitions des généraux en

guerre contre un peuple qui ne faisait que défendre sa terre et sa foi.

En effet, les grandes miséres que capitalisme européen a engendré
ont provoqué une saignée du monde rural et une prolétarisation
chronique qui se traduite par un processus de marginalisation
sociale qui augmenté structurellement la fragilité. Ce monde en
plus était a la recherche de nouveaux cieux et de nouvelles terres
pour s’y installer. Le scénario de la destruction de la civilisation
des populations indiennes était en marche juste aux portes de
I'Europe. Et cette convoitise progressivement dévoilée, nexigeait
ni une armée réguliére ni encore une quelconque morale
militaire. Et la question humaine est de fait devient secondaire
méme pour les bonnes consciences sinon génante pour les
prédateurs.

La question des prisonniers de quelques bords qu’ils sont est vite
évacuée comme un souci de guerre. Les contingents en conquéte
nespéraient pas uniquement une solde, mais une terre et un
avenir. Ils étaient en situation non déclarée de chasseur de primes,
de brigands ou méme si ce nest souvent de mercenaire. Quand
Bugeaud était revenu avec ses 100000 hommes suite aux difficultés
quil rencontra dans ses batailles contre I'Emir, la généalogie de
ses hordes na jamais été définie! Elle fut en majorité composée
de paysans barbares, deuropéens (espagnols, italiens, maltais etc.)
ravagés par la misére et les maladies.

Et étre prisonnier dans ce cas nest point un souci militaire. Cest
tout simplement des éléments inutiles perdus et surtout perdants!
Et’Emir qui croyait qu'il a affaire & un état fut obligé de libérer des
prisonniers de la conquéte de peur détre massacrés eux aussi par
leurs compagnons!

Ainsi, tant la sémantique de prisonniers que le statut étaient
confus. Négocier la libération des prisonniers algériens était pour
le commandement militaire animé surtout sinon uniquement
par “les résultats sur le terrain” une reconnaissance de létat de
belligérance et de guerre avec ses pendants politique et aussi
d’un autre coté louverture de la boite de Pandore qui cache les
crimes savamment orchestrés pour briser la puissance de 'Emir et
introduire “la peur des 4mes” comme un procédé militaire.

Sur la voie de sa religion et dans la Voie doctrinaire de sa Halkika
évolua alors 'Emir presque comme un homme de Dieu lancée a
son corps défendant sur la voie de la défense de sa foi et de sa patrie.
11 fut presque sans son choix “chargé” par une bai’a légitime mais
combien lourde pour un homme pétri de spiritualité et porté vers
ou par un idéal existentiel qui transcendait tant avec le temporaire
quavec aussi les vanités des pouvoirs et les fausses grandeurs qui
poussent vers les turpitudes.

Et ce nétait ni sa Voie ni encore son Idéal, I'ldéal qu'il ne trouvait
pleinement que durant les courtes moments de Khalwa ou les
meéditations le hissent le plus prés possibles de son Dieu. Cétait une
autre “arme” qui le ressourgait quand l'adversité redouble de férocité
et quand les hommes se plient parfois et renoncent soit devant
un devoir a accomplir soit devant un choix a faire. Dans ce genre
d’itinéraire la politique savére et a travers toutes ses facettes presque
aléatoire et semble-il pour les hommes de Dieu se déclenchent les
signes que seules les coeurs peuvent voir et comprendre!
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Et ainsi fut! De statut d’Emir en combat d’homme en action pour
asseoir un état et faire régner un ordre juste, PEmir sans étre a
court darguments se trouva harcelé par tant de lachetés internes
et externes, épuisé lui et les siens presque sans aucun espace de
repli stratégique qui lui aurait permis de continuer la réalisation de
son ceuvre majestueuse, fut contraint de mettre fin aux hostilités et
rendre aux algériens leur baia qui lui pesait sur les épaule pour se
consacrer alors a autre chose laissant doucement germer sa culture
dans les coeurs et les esprits des générations a venir.

Etant en conflit avec une nation qui ne respecte jamais ses traités
car essentiellement portée par le pillage des autres (le pillage
du trésor d’Alger) il devint alors qui couvait ses prisonniers un
prisonnier!

Prisonnier, 'Emir alors protecteur des prisonniers, senti dans sa
chair et dans son esprit non seulement la dureté de [épreuve, mais
compris presque comme un processus initiatique ce '’homme peut
faire subir a 'homme. Si les littératures occidentales ne tarissaient
pas déloge sur les attitudes de 'Emir concernant le traitement des
prisonniers cette littérature de bonne conscience ignorait de fait le
fond de sa philosophie humaine. Il expliqua ses fondements tant
dans le Miqradh al Had que dans ces correspondance avec les élites
de I'Occident.

Cette philosophie était puisée dans sa culture religieuse
fondamentale et non dans les présupposées idéologiques que les
ulémas des madahib avaient élaborées pour faire du Jihad une
violence sans clémence. Et de fait cest au sommet de sa gloire et
de sa puissance qu’il fondit avec et par l'autorité légitime qui était
la sienne les décrets qu’il adressa a ses sujets leur recommandant
expressément que le prisonnier frangais ou chrétiens selon les
termes utilisés, était une amana qui implique une responsabilité
morale et un devoir politique quimpose lallégeance au sultan.
Les dialogues qu’il eut surtout avec Mgr Dupuch révele on ne
peut mieux la théorie de 'Thumain dans la pensée émirienne. Celle
—ci devait par la suite saccomplir come une norme qui cadre la
politique et argumente les relations publiques.

Et cest justement dans lappréciation du fait humain que les
nuances apparaissaient dans les discours des hommes de religions.
Les nuances sont clairs dans les approches du religieux francais
quand ils sollicitaient I'indulgence de I'Emir pour la libération des
leurs et le discours de I'Emir sur létat de captivité qui lui semble
au-dela des exigences de la guerres et des lois des conflits comme
un état de dégradation de 'humain qui méme si elle favorisait le
vainqueur, lui 6te de fait sa vraie dimension humaine. Si le captif
est démuni comme étre captif, le vainqueur est aussi mise a rude
épreuve dans le domaine du traitement du démuni dont la vie
dépend de celui qui le détient.

LEmir et les siens: guerriers, prisonniers,
captifs et victimes

Statutairement I'Emir et selon les termes de la fin des hostilités
nétait pas un prisonnier, pris les armes a la main ou arrété en
état de combat. Il était le chef légitime d’une nation souveraine
devenu captif suite aux reniements d’'un autre état souverain qui
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sest engagé aprés négociation et a le transférer dans le pays de son
choix. UEmir certes affaibli détenait encore ne serait-ce que pour
un temps les clés de I'issu du projet de la conquéte. Sa captivité et
les affres qu’il avait subies, lui et ses compagnons resteront gravés
dans les annales des trahisons honteuses des états.

LEmir raconte en effet les péripéties qui suivirent la fin des
hostilités et exposa au-dela de son état de captif les conditionnalités
et les démarches que les “officiels” francais étaient sensé respectés:

“...Le Duc dAumale débarquait en méme temps & Djamaa
Ghazaouat. Je le vis il me recut noblement et me disait qu’il
était superflu qu’il ratifiait ce qu'avait fait son lieutenant. Mais
que si je le désirais et au besoin il e rectifiait solennellement et
me donnait sa parole royale que ce qui avait été fait entre nous
serait parfaitement exécuté. Je lui offris alors mon dernier cheval.
Le prince me demanda presque aussitot apres ot je voulais étre
décidément transféré et qui jemmenerai avec moi. Je répondis
que je désirais étre transféré a Constantinople, a saint Jean
d’Acre ou a Alexandrie.et que jemmeénerai avec moi ma meére,
mes femmes, mes enfants, mes fréres, et leurs familles mon
oncle, mes principaux officiers, envions cent personne en tout...
le fils du roi me répondit qu’il ne pouvait consentir a me faire
conduire a Constantinople mais que je partirais dés que nous
serions a Mers El Kébir pour Alexandrie selon ma demande et sa
promesse. Seulement il était nécessaire que le batiment sur lequel
je serai embarqué relachat un instant & Toulon. J'y consentis
volontiers...”

Et que dire quand Napoléon Bonaparte ’homme qui donna a la
France certes par la terreur, I'image d’'une puissance conquérante
avait mais dans des conjonctures différentes et pour des motifs
différents subi le méme sort mais trahi et livré par les siens & une

autre puissance conquérante elle aussi de surcroit!

En 1815 lempereur des francais Napoléon qui a fait tant de dégats
et de destruction en envahissant avec ses armées I'Europe entiére
en était a bord d’un navire Britannique le Bellerphon portée vers un
espoir dérisoire pour abstenir un asile politique qui conviendrait
selon sa conception des choses a sa stature. Lautorité britannique
trancha par jugement qui le considéra alors comme un criminel
de guerre et il fut conduit dans une ile déserte sainte Héléene ou
il mourut cinq ans plus tard. Sa célebre protestation na pas eu
décho et resta presque un fait divers dans les annales de I'histoire
en Europe déchirée et portée vers les violences inouies qui subirent
les peuples européens d’abord puis le reste des peuples du monde.

Quand la raison est emportée par les vanités de généraux qui ne
cherchaient a construire des gloires sur les cadavres et les victoires
par le massacre, la raison elle et son état est un état qui verse dans
lanthropologique barbare!

Si Napoléon fut alors abaissé au point détre jugé comme un
vulgaire criminel et fut obligé de purger cette peine et mourir en
criminel alors que dire des généraux élevés eux aussi non dans la
dignité militaire, mais dans une doctrine de guerre criminelle.

Les lamentations et fourberies des gloires des laches narrangent
nullement les images des nations quand elles sont sciemment



abimées par ceux qui sont sensés préserver intact sa morale. Les
nations européennes au sommet non de leurs gloires mais de leurs
puissances dévastatrices ne laissérent nulles traces de hauteurs
politiques et convenances humaines. Elles se lamentent comme
de vielles vendeuses de joies qui cherchent apres tant de déboire
a recoudre des virginités irréparables. Voila quelquun qui se
lamente comme pour apaiser une conscience qui nen est pas une.

. “Ten appelle a I'histoire (ni a Dieu ni encore & son peuple) elle
dira qu'un ennemi qui fit vingt temps la guerre au peuple anglais
vint librement dans son infortune chercher un asile sous ses lois,
quelle plus éclatent preuve pouvait-il lui donner de son estime et
de sa confiance?mais comment répondit-on en Angleterre a cet
ennemi et quand il se fut livré de bonne fois, on 'immola...” Les
anglais ont au moins les circonstances atténuantes d’avoir immolé

un ennemi qui sest livré!

LEmir ne sest nullement livré. Il a négocié une fin des hostilités
pour épargner son peuple surtout dun génocide programmé
et dune destruction identitaire préméditée qui plus tard elle
apparaitra dans son intégralité.

Mais ayant vécu les affres de la guerre et bu les amertumes des
violences aveugles, 'Emir a toujours exorcisé les haines qui
pouvaient & chaque instant monter en lui. I “écrasait par la
souffrance et la méditation toutes les images qui se cristallisaient
dans sa conscience et sa mémoire pour le hanter”. Et des que sa
mémoire de combat se mettait en branle pour raconter dans le
silence et la solitude la misére des siens et les sacrifices grandioses
de ses héros il méditait pour déceler les lumiéres de la vérité qui
ne cessait de le guider vers sa tournée. Tout en transcendant par la
générosité du coeur et la force de lesprit 'ingratitude et la férocité
des généraux francais qui sacharnaient sur les populations non
engagées dans la guerre, il noublia point comme pour se mettre a
Iépreuve de la tolérance humaine surtout, cette traversée en captif
avec ses proches ou froid, humidité et humiliations ravagerent
comme par préméditations ses compagnons de fortune. Les
sanglots d’'une mere la sienne Lala Zohra pourtant sainte et humble
débordant méme de piété et d’humanisme lui déchirérent le coeur.

Dés la tombée de la nuit, 'Emir était enfermé comme un vulgaire
prisonnier dans la tour de brique dans le chateau de Pau. Comme
instruction on instruit les gedliers de lui interdire d’apprendre le
francais! Réductrice comme décision I'Emir navait a cette date que
lenvie douvrir a défaut de poudre qu’i savait faire parler, le front
du verbe comme pour élargir par le sens des mots et I'impact des
normes humanistes son champ de prédilection. Il comprit alors
prisonnier d’un état agressif, qui voulait l'amoindrir encore, que la
bataille du sens était encore plus importante que la guerre.

Et il fut ainsi pour la suite des événements. Il saccrocha avec
pugnacité a ses droits reconnus par le traité signé avec lui lors de
sa décision de mettre fin a la guerre sans pour autant reconnaitre
aux francais un quelconque droit sur lAlgérie qu’il venait de quitter
comme pour rentrer dans le parcours initiatique de la Hijra que le
Prophéte de I'Islam avait vécu comme un destin divin et destinée
qui ne finirait que par une victoire soir l'adversité. Et il le fait
comprendre aux autorités francaises qui tergiversaient sur la mise

en pratique du contrat morale lui permettant de se rendre en Orient.

“Je ne vous rendrai pas votre parole, je mourrai avec elle pour
votre honte éternelle et votre déshonneur. Les rois et les peuples
apprendront alors que par mon exemple quelle confiance placer
dans la parole d'un francais” une legon magistrale de morale
politique et un défi qui outrepasse son état de captif d’une
puissance qui piétine a cause d’une peur que Emir lui imposait
toutes les valeurs qui rehaussérent son prestige parmi les nations
durant les périodes de sa révolution surtout.

Tenace et intraitable sur ses droits il mit & nu les jeux malsains
que les officiels francais comme a leur habitude d’ailleurs tentérent
alors de mettre sur pied pour renoncer a leur engagement. “Si vous
devriez mlapporter de la part de votre roi toute la fortune de la
France en millions et en diamants et s’il était possible de la mettre
toute entiére dans le pan de ce burnous, je la jetterai a 'instant dans
la mer qui bat contre les murs de ma prison plutét que de vous
rendre la parole quon ma solennellement donnée. Cette parole je
la porterai en moi jusqua ma tombe. Je suis votre hote, faites de
moi votre prisonnier si vous voulez, mais la honte et 'ignominie
en peseront sur vous et non sur moi. Presque un testament qui
trancha avec les tergiversations des officiels d’'une nation sans
parole préte a renier ses traités méme avec un seul homme.

Sans déroger a la régle que son pére Mohiédine lui prodigua,
prisonnier humble mais aussi émir d’'une nation fiére, 'Emir et
avec une ténacité inégalable “....soccupa de la santé de sa mere
et continua dans lenceinte des geéles & enseigner a ses enfants
surtout le Coran...”

Prisonnier et victime dune grande trahison détat, I'Emir
cultiva Tesprit du savoir et de la tolérance. Il affirmait voyant le
développement des techniques faires des progrés énormes que la
science toute sciences méme celle relevant des savoir religieux,
peut étre comparée a la pluie du ciel...quand une goutte tombe
dans une huitre entrouverte elle produit la perle, quand elle tombe
dans la bouche de la vipére, elle produit du venin “toute Iéthique
de la science trouve son balbutiement dans cette affirmation.”

Entre lui, la prison et Iétat francais sengage une autre “guerre”
qui a mis certes 'Emir a rude épreuve mais qui en définitif I'a
propulsé sain et saint vers les cimes et les transcendances les plus
inattendues. Son programme échappait a toutes les suppositions
de ses ennemis. ..

LEmir avecles convictions qui étaient les siennes et qui échappaient
certainement a lesprit politique frangais survolté par les triomphes
militaires des conquétes et hautainement peu intentionné surtout
quand il sagit des nations vaincues, ouvrit a son corps défendant
un autre combat qui était exclusif a sa personne. Pertinemment
convaincu qu’il avait laissé aux algériens toute latitude de continuer
leur combat a eux et de la maniére qui convenait a leurs idées, il
reconstitua un autre puzzle de la puissance et mit au point une
nouvelle approche fondée exclusivement sur le filon de lesprit
de I'humain et les relations publiques et intellectuelles. Cette
voie que la nouvelle conjoncture imposait exigeait de nouvelles
préparatifs et de nouvelles dispositions. Le front clément des idées
ne peut fleurir que sur une tolérance non exempte de débat. Sa
foi fortement intériorisée souvent fortifiée par les lectures et la
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méditation, il sidentifia alors aux messages de tous les prophétes
et ne refusa point de chercher a sa maniére les points d'appuis qui
rapprocheraient les hommes et les femmes qui se reconnaissaient
en Moise, Jésus et Mohammed.

LEmir prend un autre envol. La Voie Iappelle. Le Message lui
parvient des assrar. Qui pouvait alors le comprendre! Lui savait ce
que ses adversaires pensaient de lui: “Je crains que quelqu’un de
vous suppose que regrattant ce que jai fait jai conservé I'intention de
retourner en Algérie cela ne sera pas. Je suis actuellement au nombre
des morts et ne songe plus qua aller a la Mecque et a Médine pour y
adorer Dieu tout puissant jusqua ce qu’il mlappelle a lui.

Apeurée ou presque par lombre de I'Emir captif mais actif, la
France pataugeait aussi dans son déshonneur détat qui fait réagir
tant les gens desprit que les petits hypocrites des généraux: “Clest
une des questions d’honneur national des plus graves que nous ai
léguée le pouvoir déchu... ce sera faire un acte glorieux quexécuter
une promesse donnée par le fils d’'un roi et trahi par la royauté”
Linstitution politique devint par la force des choses prisonniére de
son captif qui l'accule vers ses derniers retranchements moraux. Le
prisonnier nétait alors quun prisonnier de forteresse qui “torture”
par sa présence lui et les siens le conforts des ultras de la conquéte
et fait agir fortement les bonnes consciences. Progressivement
I'image d’'un émir captif mais digne s’installe dans I'imaginaire
collectif francais et attire des sympathies de tous les horizons.
Aprés cing ans de captivité et de sacrifices suprémes I'Emir fut sur
décisions de Napoléon III “libéré”. Il rejoint la terre qu’il avait déja
programmeée tout en faisant des haltes salutaires la ou le destin
laurait voulu. Il investit un Orient trouble et convoité. Sa stature,
son image et ses efforts le prédestinérent a un role quaucun des
hommes de son temps nétait en mesure d'accomplir.

*Titulaire dun doctorat détat en sociologie et anthropologie. Il fut

membre de la commission européenne COPPEM. Il est en outre
député a Assemblée Populaire Nationale Algérienne.
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LE TRAVAIL DU CICR SUR
LE RENFORCEMENT DE LA
PROTECTION JURIDIQUE
DES PERSONNES PRIVEES
DE LIBERTE EN LIEN AVEC
UN CONFLIT ARME NON
INTERNATIONAL

PAR: DR JEAN-FRANGOIS QUEGUINER*

Introduction

LEmir Abdelkader a toujours assuré a ses prisonniers un
traitement humain. Il est établi que grace a son action, le respect
des prisonniers devint la régle au sein de l'armée musulmane qu’il
conduisait. Il a notamment toujours veillé a ce que les prisonniers
soient correctement nourris et vétus, il les a libérés sans condition
lorsqu’il ne pouvait plus assurer leur subsistance. Il a initié des
échanges de prisonniers et assuré une protection particuliére aux
femmes détenues.

Le colloque international auquel nous participons aujourd’hui est
donc loccasion d’'un panégyrique de ces actes historiques d’une
remarquable humanité. Mais il me semble qu’il est également un
bon moment pour se tourner, non plus vers le passé mais vers le
présent, et pour s'interroger sur les pratiques actuelles concernant
la protection des personnes privées de liberté en lien avec un conflit
armé. Or, force est de constater que bien des personnes détenues
sont actuellement loin d#tre traitées avec 'humanisme et la charité
dont fit preuve I'Emir Abdelkader.

Le probleme se situe dans certains cas dans le non-respect des
regles existantes du droit international humanitaire (DIH) - en
particulier des quatre Conventions de Genéve de 1949 et des
deux Protocoles additionnels de 1977. Ce constat a conduit
le Comité international de la Croix-Rouge (CICR) a sengager
avec le Département Fédéral Suisse des Affaires Etrangeres dans
Pinitiative visant a renforcer le respect du DIH que lAmbassadeur
Nicolas Lang vient de nous présenter.

Maisle CICR considére que les problémes actuels liés ala protection
des personnes privées de liberté peuvent également sexpliquer,
au moins en partie, par les insuffisances actuelles du DIH. Dans
le cadre de ma présentation, jaimerais donc vous expliquer les
raisons pour lesquelles nous considérons que le DIH mérite détre
renforcé, vous décrire les premiéres étapes engagées par le CICR
afin de remplir cet objectif et vous donner quelques indications sur
les résultats obtenus a cette date.

Les carences du DIH applicable aux conflits armés non
internationaux

En ce qui concerne la protection des personnes privées de liberté, il
existe une forte disparité entre les dispositions détaillées applicables
aux conflits armés internationaux (les conflits armés opposant
deux ou plusieurs Etats) et les régles relativement sommaires
codifiées pour les conflits armés non internationaux (les conflits
armés opposant un Etat & un groupe armé non étatique ou des
groupes armés non étatiques entre eux).

En effet, les quatre Conventions de Genéve de 1949 -applicables
aux conflits armés internationaux- contiennent plus de 175
dispositions qui régissent la détention dans pratiquement tous ses
aspects.

En revanche, il nexiste pas de régime comparable pour les conflits
armés non internationaux. En effet, un seul article des Conventions
de Genéve de 1949 -larticle 3 commun- est formellement
applicable aux conflits armés non internationaux. Or, si cet article
sapplique bien aux personnes qui ont été “mises hors de combat
par (...) détention”, les protections fondamentales qui découlent de
cette seule disposition restent limitées et peu détaillées.

Le Protocole additionnel II, qui développe et compléte larticle 3
commun en conflit armé non international, ne contient pour sa
part que trois dispositions (les articles 4, 5 et 6) protégeant les
personnes privées de liberté. Ces dispositions -certes importantes-
restent donc également relativement sommaires comparées
aux trés nombreuses dispositions protégeant les prisonniers de
guerre et les internés civils en conflit armé international. De plus,
contrairement a l'article 3 commun, le Protocole additionnel Il ne
sapplique pas a tous les conflits armés non internationaux. Son
champ d’application est limité aux seuls conflits armés dans lesquels
un groupe armé non étatique, en lutte contre un gouvernement,
exerce un contrdle sur une partie du territoire. Si ces criteres ne
sont pas remplis, le Protocole additionnel II est inapplicable, et
larticle 3 commun est alors la seule source issue des traités de DIH
régissant la privation de liberté en conflit armé non international.
Compte tenu des insuffisances du droit conventionnel, la
question se pose de savoir si le DIH coutumier ou encore le
droit international des droits de ’homme permettent de combler
cette lacune. Cependant, les contours précis du DIH coutumier,
ainsi que lapplicabilité et la pertinence du droit international
des droits de ’homme en période de conflit armé, font toujours
lobjet de discussions et de divergences. En labsence de reégles
précises et détaillées, des incertitudes ont donc surgies quant au
contenu du droit régissant la détention dans les conflits armés non
internationaux.

Pour ces motifs et conformément au mandat qu’il a recu de la
résolution 1 adoptée par la XXXIéme Conférence internationale de
la Croix-Rouge et du Croissant-Rouge, le CICR sest lancé dans un
processus de renforcement du droit quia commencé par lorganisation,
entre novembre 2012 et avril 2013, de quatre consultations régionales
dexperts gouvernementaux. Permettez-moi de vous dire quelques
mots de ce processus de consultation régionale.
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Le processus de consultation régionale

La premiére consultation régionale sest déroulée a Pretoria;
organisée conjointement avec le gouvernement sud-africain, elle a
réuni 27 Etats africains (dont naturellement 'Algérie). La deuxieme
réunion, organisée conjointement avec le gouvernement du Costa
Rica, a permis de réunir a San José les représentants de 23 Etats
de TAmérique latine et des Caraibes. La troisieme consultation, a
Montreux en Suisse, a réuni 21 Etats -18 Etats européens, ainsi que
les Etats-Unis, le Canada et Israél. Enfin la quatriéme consultation
organisée conjointement avec le gouvernement malaisien a réuni a
Kuala Lumpur 22 Etats de I'Asie, de 'Océanie et du Moyen-Orient.
Ces consultations régionales avaient trois objectifs principaux:

o Premiérement, de permettre aux experts de débattre en
détail des problémes humanitaires liés a la détention
dans le cadre d’'un conflit armé non international; les
experts étaient invités a se concentrer en particulier sur
les problémes humanitaires les plus préoccupants ou
spécifiques a leur région;

o Deuxiémement, les consultations régionales ont permis
aux experts de discuter de laptitude du cadre juridique
international actuel de répondre a ces préoccupations
humanitaires, donnant une premiere indication des
aspects juridiques devant faire lobjet d'un renforcement
substantiel;

o Troisiemement, les consultations étaient loccasion

denvisager les résultats possibles de ce processus et la
maniére de les atteindre.

Sur le fond, le CICR avait identifié dans un document préparatoire
trois sujets principaux de préoccupation: 1) les conditions de
détention et les besoins spécifiques des personnes vulnérables; 2)
les motifs et les procédures d’internement; et 3) les transferts des
personnes privées de liberté. Jaimerais reprendre successivement
chacun de ces trois thémes pour vous donner quelques bréves
indications sur les principaux points débattus lors des réunions
en essayant de dégager les points de convergence et de divergence
entre les experts.

Les conditions de détention et les besoins spécifiques
des personnes particulierement vulnérables

Les conditions de détention sont réglementées en détail par les quatre
Conventions de Geneéve. Ces derniéres imposent en effet aux autorités
détentrices des obligations précises en matiére, par exemple, de mise
a disposition de nourriture et deau, de conditions d’hébergement,
dacces aux soins médicaux, de contacts avec lextérieur, de conditions
de travail dans les camps, de systeme de sanctions disciplinaires... et
je pourrai poursuivre cette liste un moment.

Or, aucune de ces régles détaillées ne figure dans le droit
conventionnel applicable aux conflits armés non internationaux.
Ce dernier se limite a imposer des protections trés générales - mais
non moins vitales -comme lobligation dassurer un “traitement
humain” des détenus qui figure a l'article 3 commun. Cette absence
de détail a été considérée par les experts qui ont participé aux
consultations régionales comme une faiblesse du DIH applicable
aux conflits armés non internationaux.
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Partant de ce constat, les experts ont débattu de la meilleure maniere
de combler cette lacune du DIH. Certains experts ont suggéré de
transposer dans le droit des conflits armés non internationaux
certaines ou la totalité des normes figurant dans les Conventions
de Geneéve pour les conflits armés internationaux, en expliquant
que ces dispositions assurent déja un équilibre nécessaire entre les
nécessités militaires et le principe d’humanité. Un nombre plus
limité dexperts ont proposé une approche distincte consistant a
sinspirer plutot des standards du droit international des droits de
homme qui offre un ensemble de prescriptions plus détaillées
encore régissant la détention.

Quelle que soit lapproche finalement choisie, les experts ont
souligné la nécessité en tout cas de clarifier le moment auquel

3

commencent a sappliquer ces regles précises relatives aux
conditions de détention. Pour une majorité des experts, ces régles
ne sappliquent pas par exemple au moment de l'arrestation d’'une
personne pour un simple contréle a un check point. Mais a partir
de quel délai précis ces regles sur les conditions de détention
deviennent-elles applicables? Par ailleurs, il y avait un autre point
contentieux, certains experts ont souligné que les régles régissant
les conditions de détention devaient étre calibrées en fonction
des circonstances. Selon eux, les régles applicables par exemple a
un centre de détention situé a proximité de la ligne de front dans
lequel sont internés les détenus de maniére transitoire juste apres
leur capture doivent étre différentes de celles régissant les centres
de détention de longue durée localisés a larriere du front. Pour
dlautres experts en revanche, les régles applicables devaient étre les
mémes quelques soient les conditions de la détention.

En ce qui concerne la protection des personnes vulnérables, les
experts ont admis ici aussi la nécessité de renforcer le DIH. Mais,
il est intéressant de noter qu’ils ont clairement incité le CICR a ne
pas se limiter simplement aux catégories “classiques” de personnes
vulnérables qui sont les femmes, les enfants et les personnes agées.
IIs ont étendu aussi leur réflexion a d’autres catégories de détenus
telles que les personnes handicapées ou séropositives.

Les motifs et les procédures encadrant I'internement

Le deuxiéme domaine dans lequel le DIH mériterait détre
renforcé touche aux régles régissant I'internement. La notion
d“internement” doit étre soigneusement distinguée de la détention
pénale. En droit, l'internement désigne la privation de liberté
décidée par un organe exécutif -et non judiciaire- sans que des
charges pénales ne soient retenues contre I'interné. Linternement

est donc une mesure de précaution exceptionnelle non punitive.

Cependant, comme pour toute autre forme de privation de liberté,
il est important de poser des regles claires concernant les motifs
susceptibles dejustifier uninternement etles garanties de procédures
a respecter en la matiére afin de prévenir toute décision arbitraire.
En effet, le CICR a pu observer dans de nombreux contextes que
le manque d’informations par exemple sur les motifs ou la durée
de la détention pouvait engendrer de profondes angoisses et, dans
des cas extrémes, avoir des conséquences psychologiques graves
pour les détenus. De méme, I'impossibilité pour les détenus de
communiquer avec des proches, ou de les rassurer sur leur état de
santé, peut aussi constituer une source danxiété et de détresse.



Le DIH régissant les conflits armés internationaux contient des
régles explicites sur les motifs et les procédures d’internement.
Ainsi, la troisieme Convention de Genéve autorise I'internement
des prisonniers de guerre jusqua la fin des hostilités actives.
Pour les autres personnes, la quatriéme Convention de Genéve
nautorise I'internement ou la mise en résidence forcée sur le
territoire d’un Etat que “si la sécurité de la Puissance au pouvoir de
laquelle ces personnes se trouvent le rend absolument nécessaire”,
et, en territoire occupé, “pour d’'impérieuses raisons de sécurité”.
Dans les deux cas, la quatriéme Convention de Genéve prévoit la
possibilité, pour les internés, de contester leur internement et de
faire périodiquement examiner la décision prise a leur égard.

Le DIH applicable aux conflits armés non internationaux ne
fournit, pour sa part, aucune orientation sur les motifs susceptibles
de justifier un internement, ni sur les procédures applicables en
la matiére. Les experts ayant participé aux quatre consultations
régionales ont donc admis la nécessité de renforcer le DIH dans
ce domaine.

Des débats ont cependant eut lieu pour savoir quels seraient les
motifs susceptibles de justifier un internement en conflit armé
non international. En particulier, les experts se sont interrogés
pour savoir si -comme le proposait le CICR- le standard des
“impérieuses raisons de sécurité” découlant de la quatrieme
Convention de Geneéve pouvait étre transposé pour justifier
un internement en conflit armé non international. Certains
experts gouvernementaux ont donné une réponse positive;
mais d’autres ont clairement mentionné le besoin de clarifier
le contenu précis de cette expression, indiquant quelle était
encore trop vague pour guider les Parties au conflit sur les
motifs précis susceptibles de justifier un internement. Enfin, un
dernier groupe dexperts a émis des réserves sur la pertinence
de ce standard, lui préférant un critére moins strict comme
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celui de la “menace a la sécurité”.

Quant aux régles de procédure, le CICR a proposé aux experts
gouvernementaux une liste de garanties fondamentales inspirées
notamment des principes et reégles applicables dans les conflits
armés internationaux et du droit international des droits de
’homme. Elles incluent, par exemple, le droit d'une personne
internée de contester la légalité de la privation de liberté; le
droit & un examen périodique de la légalité de son maintien en
internement; et le droit & une assistance juridique. Les experts
gouvernementaux ont été généralement d’avis que ces garanties
fondamentales suggérées par le CICR étaient pertinentes pour
Iinternement en conflit armé non international. La garantie ayant
suscité le plus de discussion entre les experts est le droit & un accés
suffisant a 'information afin de permettre au détenu de contester
la 1égalité de sa détention en raison de la nécessité alléguée par
certains experts gouvernementaux de protéger les sources de leurs
informations.

En tout état de cause, les experts ont soulevé lors des quatre
consultations régionales la question complexe de la capacité
des groupes armés non étatiques a respecter déventuelles régles
relatives a la privation de liberté. Ils se sont notamment interrogés
sur la maniére dont leur situation fondamentalement différente

de celle des Etats devrait étre prise en compte. Plus concrétement,
les experts se sont demandés si les mémes standards devraient
sappliquer aux groupes armés non étatiques et aux Etats ou si, au
contraire, les régles devraient étre adaptées pour prendre en compte
la capacité de ces groupes. Dans ce contexte, les experts se sont en
tout cas accordés sur le fait que 'adoption de regles encadrant la
détention par les groupes armés non étatiques ne confererait a ces
derniers aucun statut officiel au regard du DIH, ni a fortiori aucune
légitimité a leur lutte armée.

Les transferts de personnes privées de liberté

Enfin, le troisieme domaine identifié par le CICR pour un
renforcement du droit est celui du transfert des détenus. Le terme
de “transfert” est utilisé ici dans un sens large, couvrant toute
remise d’une personne entre les mains d’'une partie & un conflit a
un autre Etat ou & une autre autorité, que cette personne franchisse
ou non une frontiére internationale.

Les Conventions de Genéve prévoient une obligation de non
refoulement et dautres obligations plus générales régissant
certains aspects des transferts. Le DIH applicable aux conflits
armés non internationaux ne contient en revanche aucune
disposition explicite en la matiére. Cette lacune rend les détenus
vulnérables et a suscité des incertitudes notamment aupres des
autorités carcérales au sujet de leurs obligations précises en la

matieére.

Les experts qui ont participé aux quatre consultations régionales
ont confirmé que l'absence de telles dispositions était un point faible
du DIH. Ils ont souligné qu’il convenait denvisager deux types de
mesures susceptibles de remédier a cette situation. Premiérement,
des mesures pré-transfert visant a prévenir qu'un détenu subisse de
mauvais traitements lors du transfert. Deuxiémement des mesures
post-transfert permettant a l'autorité qui est a lorigine du transfert
de sassurer que les conditions de détention et le traitement réservé
au détenu dans le pays dans lequel il a été transféré sont conformes
aux standards internationaux.

Cependant, des divergences sont apparues entre les experts sur
la question de savoir si ces mesures devraient étre juridiquement
contraignantes. Ils ont réitéré I'interdiction absolue de transférer
une personne a une autre autorité sil y a des motifs sérieux de
croire que cette personne risque détre soumise a la torture.
Mais, pour tous les autres aspects -comme des entretiens avec les
détenus avant le transfert ou la surveillance apreés le transfert- des
opinions variées se sont exprimées. Certains experts ont indiqué
que ces mesures étaient obligatoires au niveau juridique, alors que
diautres ont nié lexistence dobligations contraignantes et se sont
prononcés en faveur de létablissement de lignes directrices ou de
“best practices” en la matiére. En tout état de cause, il y avait un
large accord sur le fait que ces questions méritaient une analyse
plus approfondie.

Conclusion

La protection des prisonniers était 'une des préoccupations
centrales de 'Emir Abdelkader et son action dans ce domaine
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est justement passée a la postérité. Depuis lors, le cadre juridique
régissant la protection des personnes privées de liberté - quelles
soient civiles ou militaires - sest considérablement développé au
gré des codifications successives du DIH. Pourtant, le contenu des
regles conventionnelles applicables aux situations de conflit armé
prédominantes a ’heure actuelle -a savoir les conflits armés non
internationaux- reste encore insatisfaisant et le CICR considére
que leur renforcement serait utile pour assurer une meilleure
protection des personnes détenues.

Les premieres consultations engagées par le CICR pour parvenir
a ce renforcement du droit sont positives. Elles ont permis
de confirmer que les traités applicables sont insuffisamment
développés dans trois domaines précis et que les Etats souhaitent
aboutir a un résultat concret et tangible. Le produit final de ce
processus reste indéterminé, méme si la tres grande majorité
des participants se sont prononcés a ce stade en faveur d’un
instrument juridiquement non contraignant. Le CICR va donc
poursuivre ses efforts en la matieére et organisera, dés la fin de 2013,
dautres réunions dexperts gouvernementaux qui lui permettront
de soumettre des options et ses recommandations pour le
renforcement du droit a la XXXIIéme Conférence internationale
de la Croix-Rouge et du Croissant-Rouge.

Il reste que si lengagement des Ftats est une condition nécessaire
au succes de cette entreprise, il nest cependant pas une condition
suffisante. Les premiéres réunions dexperts démontrent en effet quun
débat existe sur le contenu ou létendue précis de certaines régles en
conflit armé non international. Pour que le processus engagé par le
CICR soit un succes, il faudra que les Etats -animés du méme esprit
que celui qui a toujours conduit 'Emir Abdelkader- parviennent
a se mettre daccord sur des standards qui -tout en tenant compte
des nécessités militaires- permettent d’accroitre effectivement la
protection des personnes privées de liberté dans ce contexte.

Je vous remercie pour votre attention.
* Docteur en Relations Internationales (Institut des Hautes
Etudes Internationales de Genéve), Jean-Frangois Quéguiner est

actuellement Chef de I'Unité des juristes thématiques a la Division
juridique du Comité international de la Croix-Rouge (CICR).
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L’ARTICLE 3 COMMUN
AUX QUATRE
CONVENTIONS DE GENEVE:
“UNE MINI-CONVENTION
DANS LA CONVENTION”

Larticle 3 commun aux quatre Conventions de Genéve sapplique a
tout cas de conflit armé non international, surgissant sur le territoire
de l'une des Parties contractantes. Il vise & assurer le traitement
humain, sans aucune distinction de caractére défavorable, aux
personnes qui ne prennent pas directement part aux hostilités, y
compris les membres des forces armées qui ont déposé les armes
et les personnes mises hors de combat pour toute autre raison. On
a souvent dit de larticle 3 qu’il était une “mini-convention dans
la Convention’, et, quelle que soit la valeur de cette qualification,
cet article a protégé, depuis son adoption en 1949, des millions de
personnes, dans les contextes les plus variés.

Toutennecomportantqu'un minimum de garanties fondamentales,
indispensables a la sauvegarde de la vie et de la dignité humaines,
larticle 3 laisse aux parties au conflit la possibilité daccorder aux
personnes qu’il vise, par voie d’accords spéciaux, tout traitement
plus favorable prévu par les Conventions de Genéve.

Cet article consacre aussi le droit d’initiative du CICR, qui lui
permet doffrir ses services aux parties au contflit, et énonce que
lapplication de ses dispositions ne modifie pas le statut desdites
parties.

Heureusement, pour lintérét des victimes des conflits armés
internes, la “mini-convention” fut complétée en 1977 par le
Protocole IT additionnel aux Conventions de 1949, instrument qui
renforce et élargit les droits prévus par larticle 3.

Mohamed Ben Ahmed, Consultant CICR, Tunis
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TEXTE DE ARTICLE 3 COMMUN
AUX QUATRE CONVENTIONS
DE GENEVE DE 1949

ARTICLE 3.: En cas de conflit armé ne présentant pas un caractére
international et surgissant sur le territoire de 'une des Hautes
Parties contractantes, chacune des Parties au conflit sera tenue
dappliquer au moins les dispositions suivantes:

1) Les personnes qui ne participent pas directement aux hostilités,
y compris les membres de forces armées qui ont déposé les armes et
les personnes qui ont été mises hors de combat par maladie, blessure,
détention, ou pour toute autre cause, seront, en toutes circonstances,
traitées avec humanité, sans aucune distinction de caractere
défavorable basée sur la race, la couleur, la religion ou la croyance, le
sexe, la naissance ou la fortune, ou tout autre critére analogue.

A cet effet, sont et demeurent prohibés, en tout temps et en tout
lieu, a Iégard des personnes mentionnées ci-dessus:

a) les atteintes portées a la vie et a 'intégrité corporelle, notamment
le meurtre sous toutes ses formes, les mutilations, les traitements
cruels, tortures et supplices;

b) les prises dotages;

c) les atteintes a la dignité des personnes, notamment les
traitements humiliants et dégradants;

d) les condamnations prononcées et les exécutions effectuées
sans un jugement préalable, rendu par un tribunal réguliérement
constitué, assorti des garanties judiciaires reconnues comme

indispensables par les peuples civilisés.

2) Les blessés et malades seront recueillis et soignés.

Un organisme humanitaire impartial, tel que le Comité
international de la Croix-Rouge, pourra offrir ses services aux
Parties au conflit.

Les Parties au conflit sefforceront, d’autre part, de mettre en vigueur
par voie daccords spéciaux tout ou partie des autres dispositions

de la présente Convention.

Lapplication des dispositions qui précédent naura pas deftet sur le
statut juridique des Parties au conflit.
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ABDELKADER AND

THE WELLSPRINGS OF
HUMANITARIAN LAW:

THE ASSUAGING OF
SUFFERING FROM SOLFERINO
TO DAMASCUS

BY: TOMAS RICHARD GEORGES WOERNER-
POWEL*

This talk will explore convergences and divergences between Abd
al-Qadir’s celebrated humanitarian actions and the establishment
of organisations such as the International Committees of the Red
Cross. While it will touch on Abdelkader’s early years as ‘Amir al-
Mu’minin, ‘commander of the faithful’ and now symbolic father of
Algerian independence, this talk will take one eventful year as its
main focus. This single year, falling between the Summers of 1859
and 1860, begins with the Battle of Solferino and concludes with
the Damascus Riots. It will be argued that Abdelkader al-Jaziri
and Jean-Henri Dunant arrived at similar conclusions even though
they approached them by quite different paths. In closing, the talk
will raise questions as to what Abdelkader’s inclusion in the history
of international humanitarian interventions might contribute to
present-day debates about human rights and humanitarian law as
forms of moral discourse.

For what it’s worth, Henry Dunant, the first recipient of the Nobel
Peace Prize and spiritual father of the International Committees of
the Red Cross, never met Abdelkader. He first arrived in Algeria
in 1853 — just as Abdelkader was finally released from his lengthy
captivity in France. Dunant’s business dealings with French Algeria
led him to seek the intercession of Abdelkader’s eventual liberator,
Napoleon III. The last Emperor of France was at that time at war
with Austria in Lombardy. Dunant set out for the French military
headquarters in the town of Solferino, so as to plead his case in
person. He arrived at Napoleon III's camp one full year before the
events which would win Abdelkader such high praise in Damascus
- but one full day after Napoleon IIT’s forces and their Sardinian
allies had fought a bloody battle against the Hapsburgs. The Battle
of Solferino and San Martino, as it came to be called, left countless
dead, while almost forty thousand more lay wounded. Dunant’s
first reaction was not to distinguish soldiers from civilians, or
friends from foes, or question what sort of political goals might
ever justify such carnage. Rather, he was struck by the same horror
which Abdelkader would soon work so bravely to prevent: man’s
most violent inhumanity to man.

His reaction was immediate and momentous. He organized the
local citizenry to tend to the wounded, regardless of their allegiance,

and set about composing a memoir, ‘Un Souvenir de Solferino/ A
Memory of Solferino, which both described the horrors of war and
called for an international body devoted to avoiding and assuaging
suffering in the face of carnage, no matter who might be the victim,
or where they might be. In so doing, he laid the groundwork not
only for the International Committees of the Red Cross, but also
for much of International Humanitarian law: this 19th century
Swiss businessman and medic presaged the Geneva Conventions
of the 20th century - as bright a line as modern man has been able
to draw been civilisation and barbarism.

Those conventions would have to wait many years to be drawn up,
however. This talk, today, is restricted to one year alone, and will no
venture so far afield. Where it would be years and decades before
the moral principles which motivated Dunant would become
enshrined in European law, it would be mere months before the
world would see them reflected in what Europeans would have
taken to be the unlikeliest of places. I speak now, of course, of the
Amir Abdelkader, so long a thorn in France’ side, first as a military
opponent and latterly as a political embarrassment, who had so
often been depicted in the French press as a fanatical mujahid.

Whatever the significance of his Algerian rule, or his years of
captivity at Toulon, Pau, and Amboise, to our topic of discussion
today, it is certainly his heroic defence of the innocent in the
Summer of 1860’s Damascus which is the most salient. This
defence took place against the backdrop of a wildfire of sectarian
violence which was sweeping the Eastern Mediterranean.
Christians, Muslims, and Druze communities increasingly found
themselves at one another’s throats, tensions heightened by a range
of military, economic, and cultural gales which were buffeting the
region... Among these were, of course, the Crimean War with
Russia, the raft of westernising reforms the Porte was introducing,
and the heavy economic shocks and commodity price collapses we
might today describe as results of globalisation. Abdelkader had
long feared that the violence which had burned through towns
and villages would ultimately make its way to Damascus. A multi-
ethnic, multi-religious metropolis with international trading links,
Damascus was a clear potential flashpoint. On several occasions
he managed to dissuade local leaders from resorting to violence
through persuasion and diplomacy.

Having already averted inter-communal violence through words,
arguments, and persuasion, Abdelkader now found himself with
no other means than the physical to protect the innocent from
unjust slaughter. Like Dunant, he lacked a formal power base, an
army or organisation to command - but like Dunant, he wasted no
time in applying his knowledge, his wealth, his skill, and his moral
authority to the task of assembling the masses into an organised
body. With the reluctant cooperation of the acting French consul
in Damascus, and the even more grudging acquiescence of the
Ottoman establishment, Abdelkader sent an armed militia into
the streets, tasked with gathering and protecting the menaced
Christians of the city in the Citadel and in his own home - which
would suffer round after round of attacks from the rioters. Each
attack was rebuffed. The result resounded around the world, and
echoed in history: over ten thousand innocent lives were saved.
With the help of his supporters, Abdelkader had averted the ethnic
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cleansing of one of the world’s great cities, home for millennia
to shifting patchworks of multiple and variegated religious

communities.

These are the simple facts. When we move past them, as this talk
must do, to the realm of meaning, of intention and interpretation,
to move from military manoeuvres to affairs of the heart, what
first seems clear becomes more opaque. Many suggestions and
suppositions may be advanced to try and give an account of why
he did as he did, and what strategic goals he may have had in
mind. Was he motivated by a scheme to secure himself a strong
footing in the gradually dissolving Ottoman state? Was it a show
of strength to the people of the Levant, a mark of his status as
an eminence grise in spite of his exclusion from the Ottoman
administrative hierarchy? Was it an attempt to curry favour with
the French authorities, who paid him a monthly stipend following
his release, and whom he deftly played off against the Porte so as
to maximise his own authority and freedom to manoeuvre? Was
he, as some have come to suggest more recently, acting out some
grand design for the reconciliation of Orient and Occident? Was it
a psychological or spiritual factor which drove him? Or was it some
aspect or combination of all those other potential explanatory
factors - from the most personal to the most social, from the most
material to the most transcendental? Can these various sorts of
explanation be assumed to be in competition with one another, to
precede or exclude each other?

These are interesting questions to ponder and debate - yet all must
ultimately be regarded as of decidedly secondary importance to
the brute fact that people who would have died were allowed to
live on. The fact that that in that week, in that city, this man played
a crucial role in saving the lives of thousands from what could only
have been described as a humanitarian disaster. Indeed, it should
be noted that the brief European military intervention prompted
by the violence in Mount Lebanon as part of the same wave of
sectarian strife has come to be seen (rightly or wrongly) as among
the first instances of so-called ‘humanitarian intervention. If
Abdelkader’s actions prevented a human disaster, and reproduced
so closely (indeed, more successfully) the goals of what has since
been described as a humanitarian intervention... Was he not
acting in accordance with humanitarian aspirations? Western
powers showered Abdelkader with honours to match the 1st Class
Order of the Medjidiyye he received from the Ottoman Porte in
recognition of his heroism... Including the Grand Cross of the
Order of St Saviour from Greece, Grand Cordon of Order of St
Maurice and St Lazare from Sardinia, Grand Cordon of the Legion
of Honour from France of course, and formal gifts including a
Carbine from Queen Victoria and pistols (used in the US War of
Independence) from President Lincoln. But furthermore they sent
also words of high praise. Some of these are particularly suggestive
given our topic today. As well as lauding his ‘admirable conduct’
[Lanusse], his ‘great solicitude’ and ‘moral valour’ [Outrey], the
words of the British government seem particularly apposite today:
the Queen praised him for the ‘service he had rendered to the
cause of humanity’

For his own part his motivations appear to have seemed relatively
straightforward in this respect - though certainly one might
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easily imagine him deploying the same grasp of figh he displayed
in Algeria to argue systematically against the riots from the
perspective of mainstream Islamic jurisprudence. No record
remains of the various speeches he will have made to influential
persons in the city and beyond, when he hoped words would be
enough to stem the tide. Yet once tension flared into outright
violence, al-nayi an al-munkar seems to have been principle
enough for Abdelkader and his followers. As a self-described
‘man of action’ with considerable wealth, influence, and authority,
he could not stand by and permit injustice to be done - while, of
course, showing deference to the Ottoman authorities who held
power in the land. He had ‘only done his duty), in ‘protecting the
dhimmis against those who would harm them, he would say
soon afterwards. He does not praise himself for obeying the law,
or for upholding high moral standards. Rather, in his letters and
conversations of the time he condemns the vice of the rioters, and
the inaction of the authorities who acted so slowly to quell the
violence, and dithered so indecisively over his repeated requests to
them to be permitted to open fire on the rioters.

So, can we say that Abdelkader struck a blow for humanitarianism
on the streets of Damascus, that his actions and those of Dunant
a year earlier shared something of a common spirit? This talk
began with the admission that these two men never met. Once
can go further than this, in fact - not only did they not meet in
person, but furthermore they did not share a language, a culture, a
religion, an intellectual background, a body or law or approach to
jurisprudence, nor a philosophical school. From the perspective of
a certain kind of historicism, the answer is clear: Abdelkader was
not a humanitarian while Dunant was. One has the right pedigree
and the right posterity, the other does not. Abdelkader never read
Grotius, or paid a subscription to the Red Cross or Red Crescent,
never invoked the Geneva Conventions, and never brought a
case before the International Criminal Court. Humanitarianism,
on such a view, is not just exemplified or embodied by the body
of laws, discourses, and organisations which came to use the
word in the late 19th and 20th centuries. Rather, on such a view
humanitarianism is essentially constituted by them, coterminous
with them, identical to them. Humanitarians, such a view will
have to conclude, came after Abdelkader, and his life - with all its
service to what had been hailed as ‘the cause of humanity’ - is an
irrelevance to it.

The real humanitarians, on such a view, have been a decidedly
western bunch - potentially Protestant, probably secular,
predominantly male, overwhelmingly European or North
American. Such a restricted view of humanitarianism, however,
is an affront to the moral universalism at the heart of the
humanitarian ideal. A humanitarianism defined as by and for only
one or another set of persons is very arguably no humanitarianism
at all. Or worse, it might be a resuscitation of the so-called ‘White
Man’s Burden’ and Mission Civilisatrice which motivated so much
European imperialism in centuries gone by. Not a view I would
like to endorse.

Happily, there are alternatives. By bringing Dunant and Abdelkader
together over that single year, in a spirit of comparison rather than
contrast, we are struck that these two such different men react



with the same horror at violence and suffering, and dedicate all
of their energies to combatting it. What both Dunant’s proposals
and Abdelkader’s actions have in common is their palliative and
preventative characters. They do not set out so much to create novel
realities and hitherto undreamed of experiences, as to assuage the
harm caused by phenomena which already threaten us. In the
language of those who study the development of international
humanitarian law, their great contributions can be understood as
supportive of first-generation or negative rights: specifically the
right not to have one’s life cut violently short by another. We may
speculate as to what psychology, what morality, what interests and
which mores drove them to act in such a cause - but it is far from
clear that the cause demands an answer.

Part of the power of humanitarianism as a motive, and of
humanitarian law as institution and as practice, is precisely its
agnosticism with respect to psychological and metaphysical
questions. What communitarian philosophers like Alasdair
Macintyre might criticise as a defective “thin-ness’, a lack of
sufficiently meaningful cultural embedded-ness, is in the language
and norms of humanitarianism and human rights more often a
strength. Rather than absenting such undergirding context, it
avoids stipulating one possible alternative to the exclusion of
another: conceptualise the human being as you will, that is, so long
as you agree not to butcher him. Relatedly, criticisms of the focus
of humanitarian action, and of so-called ‘first generation’ human
rights discourse, on the grounds that it defines human beings
(in Badious words) as “animals tending toward death” seems a
similar misreading of humanitarianism’s ambitions. Negative
rights - freedoms from rather than freedoms to - play a central role
in humanitarian law as a response to the most immediately and
incontrovertibly horrible of historical situations, not as an attempt
to lay logical first principles for a grand and totalising system of
human meaning. Once more, less is more, and small is beautiful:
restraint is the key, or as Abdelkader reminded a fellow mujahid
after his Damascene heroism ‘al-Sabru ajmal’

It is this, I feel, of which that fateful year between Solferino and
Damascus shows us. When remembering Abdelkader., as when
remembering Dunant, we are quite justified in seeing them,
together, as drawing upon the deep and hidden wellsprings
of humanitarian action. So nourished, the green shoots of
humanitarianism planted by these two contemporaries show us,
grow in all soils - be they Italian, Algerian, or Syrian. This is not
because they can conquer all climates, but because wherever they
may be, they finds their roots are already in place - waiting for
them.

Thank you.
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ANNEXES

ALLOCUTION DE MONSIEUR PETER MAURER,
PRESIDENT DU COMITE INTERNATIONAL DE LA
CROIX-ROUGE

Monsieur le Ministre de la Justice,

Monsieur le Ministre délégué aupres du Ministre de la Défense
Nationale,

Monsieur le Président de la Fondation “Emir Abdelkader”,

Cher Dr Benzéguir, Président du Croissant-Rouge algérien,
Excellences, Mesdames et Messieurs,

Je voudrais tout d’abord remercier la Fondation “Emir Abdelkader”
pour la tenue - en partenariat avec le Comité international de la
Croix-Rouge - de ce colloque, qui sera consacré aux hauts faits de
I'Emir en lien avec le droit international humanitaire.

Mes tres sincéres remerciements vont aussi au Ministére de la
Justice pour son soutien précieux et significatif.

Jadresse enfin ma profonde gratitude au Président dela République,
Monsieur Abdelaziz Bouteflika, qui a bien voulu accepter de placer
cette importante rencontre sous son haut patronage.

Nous ne pouvons que nous féliciter de Torganisation d’'une telle
rencontre. Le droit international humanitaire est plus que jamais un
sujet dactualité. Iévolution des conflits armés contemporains qui
déchirent notre planeéte et celle des moyens et méthodes de guerre
mettent en lumiére des défis sans cesse renouvelés quant a lapplication
du droit international humanitaire. Les discussions qui auront
lieu durant ce colloque revétent donc pour nous une importance
particuliére, en ce sens quelles viendront nourrir les propres réflexions
du Comité international de la Croix-Rouge dans ce domaine.

Mesdames et Messieurs,
Le Comité international de la Croix-Rouge - dont le 150¢me

130éme

commémoration de la disparition de 'Emir Abdelkader et le 50éme

anniversaire de sa naissance coincide avec la
anniversaire de l'indépendance de votre pays - a une histoire et des

liens intimes avec IAlgérie.

Cesliens remontent a 1853, année del'installation d Henry Dunant,
fondateur de la Croix-Rouge et précurseur du droit international
humanitaire moderne, dans la région de Sétif. Ce sont ses affaires
en Algérie qui le conduisent sur le champ de bataille de Solferino,
en 1859, pour rencontrer 'Empereur Napoléon III. Or, cest
justement I'immensité de la souffrance humaine des milliers de
malades et blessés de Solferino, dont Henry Dunant a été témoin,
qui lui inspire les idéaux qui donneront naissance au Mouvement
de la Croix-Rouge et du Croissant-Rouge.

Ainsi, sans 'Algérie, le Comité international de la Croix-Rouge
et tout le Mouvement de la Croix-Rouge et du Croissant-Rouge
nauraient peut-étre jamais vu le jour.
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Méme s’ils ne se sont jamais rencontrés, I'Emir Abdelkader et
Henry Dunant partageaient une conviction commune. Cette
conviction, si elle nétait pas absolument inédite, nen revétait pas
moins un caractére novateur pour Iépoque: tout individu hors
de combat — qu’il soit malade, blessé ou prisonnier ou autrement
incapable de se défendre — doit étre traité avec humanité et sans la
moindre discrimination.

Cette conviction constitue I'un des principes directeurs du droit
international humanitaire moderne, a savoir la distinction en
temps de conflit armé entre “combattant” et “non combattant”. Elle
soppose a la logique meurtriére de la guerre, en limite les horreurs
et désamorce ainsi la haine entre les forces en présence, au nom
d’une logique: la fraternité humaine.

La codification du droit international humanitaire moderne
- également appelé “droit de la guerre” ou “droit des conflits
armés”— remonte a la premiére convention de Geneve en 1864.
Bien des années auparavant, 'Emir Abdelkader avait déja établi un
droit pour les personnes privées de liberté. En pleine lutte contre
la conquéte coloniale francaise, I'Emir a exigé quun traitement
humain soit réservé aux prisonniers. Toute transgression était
séverement punie.

Ce principe d’humanité est incarné par la mission que le Comité
international de la Croix-Rouge sefforce de mener a bien depuis
150 ans. Alors que la réalité des conflits armés contemporains et
leurs conséquences humanitaires soulévent de nouveaux défis,
le Comité International de la Croix-Rouge est aussi déterminé
aujourd’hui quau moment de sa création a continuer sa lutte pour
assurer un peu d’humanité au milieu des combats, comme il le fait
en ce moment par exemple au Mali ou en Syrie.

Au nord du Mali, en proie a la violence armée depuis plus de 16
mois, les conditions de vie des populations affectées demeurent
trés préoccupantes et les besoins humanitaires restent importants.
Pour pouvoir continuer a fournir une aide adéquate a des centaines
de milliers de personnes au Mali, le Comité international de la
Croix-Rouge a lancé le mois dernier un appel a ses donateurs en
vue de recueillir 40 millions de francs suisses (environ 3.3 milliards
de dinars algériens) supplémentaires.

En Syrie, plus de deux ans apres le début de la crise, le conflit et
ses retombées dans les pays voisins sont devenus une catastrophe
humanitaire majeure. Aujourd’hui, des millions de Syriens
vivent dans une situation désespérée. Les combats s’intensifient,
et on compte a ce jour quatre millions de personnes déplacées a
lintérieur du pays, alors qu’1.2 millions dautres ont dti chercher
refuge dans les pays voisins. Face aux besoins croissants de la
population syrienne, nous sommes déterminés a renforcer notre
action, qui reste toutefois modeste au regard des besoins.

Ainsi, que ce soit au Mali, en Syrie ou ailleurs, comme dans les
territoires occupés ou dans lest de la République Démocratique
du Congo le Comité international de la Croix-Rouge demeure
pleinement mobilis¢é pour répondre aux conséquences
humanitaires des conflits contemporains, et ce aux cOtés des

Sociétés Nationales de la Croix-Rouge et Croissant-Rouge.



Mesdames et Messieurs,

Au-dela de cette filiation historique entre 'Emir Abdelakader et
Henry Dunant, les relations quentretient le Comité international
de la Croix-Rouge avec 'Algérie sont étroites. Je voudrais rappeler
ici deux épisodes qui ont particuliérement marqué ces relations.
Le premier est lié aux activités du Comité international de la
Croix-Rouge en Algérie durant la guerre d’indépendance, entre
1954 et 1962. Ce théme sera traité, dans le cadre de ce colloque,
par un éminent spécialiste de la Croix-Rouge et du Croissant
Rouge, M. Francois Bugnion. Je vous invite par ailleurs a visiter
aussi lexposition consacrée a ce théme dans les magnifiques locaux
du Cercle national de I'armée de Beni-Messous.

Le second épisode est relatif a ladhésion de PAlgérie aux
Conventions de Genéve en 1960, cest-a-dire avant 'indépendance
du pays. Cet événement unique dans I'Histoire signifiait lexpression
la plus solennelle des dirigeants algériens de Iépoque de respecter
les normes du droit international humanitaire.

Je saisis cette occasion pour rappeler également le role important
joué par le gouvernement algérien lors de la Conférence
diplomatique qui fut a lorigine des deux Protocoles additionnels
aux Conventions de Genéve en 1977.

Plus tard, en 2002, avec la signature d’un accord de siége entre
le gouvernement algérien et le Comité international de la Croix-
Rouge, une coopération plus étroite encore sest développée,
essentiellement dans le cadre des visites de nos délégués dans
certains lieux de détention (sur la base d’'un accord signé déja
en 1999) mais aussi dans le domaine de la promotion du droit
international humanitaire.

Ces derniéres années, l'action du Comité international de la Croix-
Rouge sest inscrite durablement dans le cadre des efforts menés
par les autorités pour consacrer I'Etat de Droit en Algérie.

Je tiens aussi a souligner ici la coopération soutenue entre le
Comité international de la Croix-Rouge et le Croissant-Rouge
algérien, son partenaire de toujours. En effet, notre relation avec le
Croissant-Rouge algérien remonte a ses origines, pendant la Guerre
d’Algérie. Sous I'impulsion du Dr Ben Tami, représentant spécial
du Croissant-Rouge algérien auprés du Comité international
de la Croix-Rouge, le Croissant-Rouge algérien a facilité l'acces
du Comité international de la Croix-Rouge a des prisonniers
francais détenus par Armée de Libération Nationale et a travaillé
conjointement avec nous, de méme quavec les Sociétés Nationales
de Tunisie et du Maroc, pour aider les Algériens réfugiés dans
ces deux pays. Le Dr Ben Tami est devenu si proche du Comité
international de la Croix-Rouge que le Président du Comité
international de la Croix-Rouge a [époque a méme fini par lui dire,
je cite: “Vous faites partie de la boite”!

Mesdames et Messieurs,

Sile Comité international de la Croix-Rouge est surtout connu pour
ses opérations sur le terrain, dans le monde entier, en faveur des
victimes des conflits armés et des autres situations de violences, il
joue également un role en tant que “gardien” du droit international

humanitaire - ce corps de droit régissant le comportement des
Parties lors d’'un conflit armé qu’il soit international ou non
international. Ce role complexe, étroitement associé a sa propre
création, a été formellement confié a notre Institution par la
communauté internationale.

Ce role de gardien implique un engagement constant du Comité
international de la Croix-Rouge dans le domaine de la promotion
du droit international humanitaire. Les activités du Comité
international de la Croix-Rouge en la matiére viennent toutefois en
appui aux programmes nationaux et ne sauraient les remplacer. En
effet, la responsabilité d’appliquer ce droit incombe premiérement
aux Etats Parties aux Conventions de Genéve.

En Algérie, aujourd’hui, une grande importance est accordée a
la mise en ceuvre du droit international humanitaire. Je suis str
que la Commission nationale algérienne de droit international
humanitaire, créée en 2007, assumera les responsabilités qui sont
les siennes en matiére de diffusion, de législation et de mise en
ceuvre du droit humanitaire. Cette Commission travaille en étroite

collaboration avec nous et je lui renouvelle mon soutien.

Conformément aux Statuts du Mouvement de la Croix-Rouge et
du Croissant-Rouge et a ses traditions, le Comité international
de la Croix-Rouge a aussi un role déterminant a jouer dans
le renforcement et le développement du droit international
humanitaire afin d’assurer que ce dernier réponde de maniére
adéquate aux problémes humanitaires. Dans ce cadre, le Comité
international de la Croix-Rouge a lancé une vaste étude en
2008 pour analyser dans quelle mesure le droit international
humanitaire permet de répondre adéquatement aux problemes
humanitaires posés par les conflits armés contemporains. Cette
étude a démontré quen général, le droit international humanitaire
reste adéquat mais qu'un renforcement dans certains domaines
spécifiques permettrait de renforcer la protection des victimes.
Parmi ces domaines, deux seront abordés lors de ce colloque,
ceux qui ont été considérés comme prioritaires lors de la derniere
Conférence internationale de la Croix-Rouge et du Croissant-
Rouge, fin 2011, a savoir: 1) la protection des personnes privées
de liberté dans les situations de conflit armé non international et
2) le renforcement du respect du droit international humanitaire.
Le Comité international de la Croix-Rouge se penche également
sur d’autres thématiques spécifiques en vue de clarifier la maniere
dont les régles du droit international humanitaire sappliquent
aux conflits armés contemporains. Certaines de ces thématiques
suscitent un intérét croissant de la part des Ftats, en particulier
les nouvelles technologies de guerre — & commencer par la guerre
informatique (“cyber guerre”) ou les systémes darmement
télécommandés, automatisés et autonomes - ou encore la
distinction entre conflit armé et “terrorisme”, sagissant notamment
du respect du droit humanitaire par les parties non étatiques aux
conflits armés non internationaux.

S’il est certain que la nature des conflits a beaucoup évolué depuis
les Conventions de Genéve de 1949 et les Protocoles additionnels
de 1977, le droit international humanitaire doit rester pertinent en
toutes situations afin d’assurer la meilleure protection possible a
toutes les catégories de personnes protégées.
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Mesdames et Messieurs,

Le Comité international de la Croix-Rouge est déterminé a
remplir son role de “gardien” du droit international humanitaire
et a poursuivre ses efforts dans le sens d’'un renforcement et d'une
clarification de I'interprétation des régles car les enjeux sont vitaux
pour les victimes des conflits. Méme la guerre a des limites.

Avant de conclure, je voudrais encore rendre un hommage
posthume a I'Emir Abdelkader, fondateur de I'Etat algérien
moderne et précurseur de la codification du droit international
humanitaire moderne.

Je terminerai avec cette vérité incarnée par I'Emir Abdelkader et
Henry Dunant, et qui explique parfaitement le sens du travail du
Comité international de la Croix-Rouge aujourd’hui: quand une
personne est hors de combat, sans défense et a la merci de son
adversaire, cest la fraternité humaine qui doit reprendre le dessus.
Je souhaite plein succes a vos travaux.

Merci de votre attention, Wa Assalamou Alaikoum!
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ALLOCUTION DE MONSIEUR MOHAMED LAMINE
BOUTALEB, ,

PRESIDENT DE LA FONDATION EMIR
ABDELKADER

Monsieur le Ministre de la Justice,

Monsieur le Ministre de la Défense Nationale,

Monsieur le Président du Comité international de la Croix-Rouge,
Excellences,

Mesdames et Messieurs,

Au nom de la Fondation Emir Abdelkader, je voudrais exprimer
ma vive gratitude a Son Excellence, Monsieur Abdelaziz Bouteflika,
Président de la République, d’avoir accepté de mettre sous son
patronage ce colloque que nous organisons avec le partenariat
du Ministére de la Justice et du Comité international de la Croix-

Rouge et le Croissant-Rouge algérien.

Je voudrais remercier aussi chaleureusement Monsieur Mohamed
Charfi, Ministre de la Justice, qui nous honore par sa présence a
louverture des travaux de cette importante rencontre. Ce colloque
représente l'aboutissement d’une collaboration étroite et fructueuse
avec son Ministere.

Mesdames set Messieurs,

Ce nest pas un hasard si cette rencontre se déroule dans ce lieu
prestigieux, le Cercle Militaire de Dely-Brahim. Puisque nous
allons nous pencher sur la contribution de 'Emir Abdelkader au
droit international humanitaire, dont il a été un précurseur, il nest
pas inutile de rappeler ici qu’il a toujours combattu les armes a la
main et la générosité au coeur.

Cette attitude qui a inspiré par la suite la glorieuse Armée de
Libération nationale, a servi dexemple aussi a son héritiére, TArmée
nationale populaire, qui nous accueille aujourd’hui pour aborder
en toute liberté et avec la contribution émérite de spécialistes et
chercheurs, le sujet qui nous réunit ici.

La Fondation Emir Abdelkader active réguli¢rement, au niveau
central et a travers ses sections régionales, en Algérie comme
a létranger, pour faire rayonner la mémoire considérable de ce
personnage qui, non seulement, a été un guerrier résistant mais
aussi un homme de foi, de pensée et d’'idées. Il a été aussi un
homme d’Etat, un poéte, un diplomate.

LEmir Abdelkader présente donc de nombreuses facettes. Mais
elles sont toutes reliées entre elles au sein d’'une seule et méme vie.
Chacune de ses activités et de ses actions nourrissaient les autres et
il est impossible de les séparer.

Dans une lettre adressée, en 1860, a 'Tmam Mohamed Chamyl,
héros de I'indépendance du Caucase, il utilise les termes précis de
“droits de ’humanité”. Qui, a cette époque, utilisait cette expression?
Quand on pose cette question, la réponse désigne presque toujours

I'Europe ou I'Occident.

En lutilisant, au XIXéme siécle, 'Emir Abdelkader vient nous
prouver que le souci de la personne humaine nest pas I'apanage
d’une région, d’'un continent ou d’'une partie de ’humanité. Ce
méme souci fait partie aussi d’autres civilisations, méme si certaines

interprétations de I'histoire ont nié et nient ce fait.
Mesdames set Messieurs,

A un moment ou le droit humanitaire était embryonnaire dans
le monde, et souvent bafoué, y compris par des nations qui se
réclamaient d’'un haut niveau de civilisation, 'Emir Abdelkader ne
sest pas contenté de réfléchir ou décrire sur ce droit. Il I'a mis en
pratique durant toute sa vie, avec constance et rigueur.

Environ un siecle avant la Convention de Genéve de 1929, il
a mis en ceuvre, de son propre chef, des dispositions relatives a
la protection des prisonniers de guerre que lon peut qualifier
d’avancées et en conformité avec le droit actuel.

II a défendu systématiquement le principe déchange des
prisonniers. Il les a pris totalement en charge en veillant a leurs
bonnes conditions de détention. Il a assuré le respect de leurs
personnes et de leur dignité. Il a méme sollicité le clergé chrétien
pour déléguer auprés deux un aumonier pour quiils exercent
librement leur religion.

Son exemple historique dans ce domaine est venu rejoindre celui
de grands hommes, tel Salah Eddine El Ayoubi et quelques autres,
entrés dans la légende internationale pour leur comportement
envers lennemi: coriace durant la bataille et humain quand celui-
ci est vaincu et fait prisonnier.

En tant que chef de guerre, 'Emir Abdelkader a, de plus, toujours
veillé & épargner les civils et le meilleur exemple qu’il en a donné
est celui du fameux épisode de Damas, en 1860. Alors qu’il se
trouvait en exil, il a réussi a sauver plus de dix mille chrétiens, ainsi
que plusieurs consuls européens d’'un massacre certain. Pour cela,
il a recu 'hommage et la reconnaissance de grands souverains,
ainsi que de nombreuses personnalités internationales.

Mais ce formidable acte de justice et de bravoure a contribué, par son
importance, a occulter d’autres faits par lesquels ' Emir Abdelkader
sest illustré dans la défense des droits humains. Cest pourquoi la
Fondation sapplique a faire connaitre et reconnaitre lensemble des
principes et actes humanitaires qu’il a observés durant toute sa vie.
Damas ne fut qu'un épisode, certes spectaculaire, mais un épisode
seulement de sa fidélité constante envers les droits humains.

Clest d’abord dans I'Etat moderne algérien, dont il est le fondateur,
qu’il a mis en ceuvre ces droits destinés aux officiers et soldats de
son armeée, ainsi qua lensemble du peuple. Son sens de la justice
sest illustré par de nombreuses décisions et actes, reflétant son
souci de [équité, nourri par sa foi et ses engagements éthiques.

Nous sommes réunis aujourd’hui pour écouter des historiens, des

juristes et divers spécialistes du droit international humanitaire,
apprendre deux et débattre ensemble du formidable attachement
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de 'Emir Abdelkader & ces principes et pour prendre la mesure

de sa contribution a cette importante branche du au droit
international public.

Dans ce domaine comme dans d’autres, 'Emir Abdelkader puisait
ses inspirations et ses décisions dans lensemble des éléments de sa
personnalité. Il ne dissociait pas en lui le profane et le religieux, le
civil et le militaire, le penseur et le poéte. Il fut un étre entier, dont

la hauteur de vue et la droiture nous impressionnent encore.

En vous remerciant de votre attention, inclinons-nous sur sa
mémoire et sur celle de tous les hommes et femmes qui ont incarné,
dans notre pays, la défense de la liberté, lesprit de résistance et le
respect de I'Autre.
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MOT DE MONSIEUR BRUCE LORENZ BIBER-
ANCIEN CHEF DE LA DELEGATION, ALGER -
COMITE INTERNATIONAL DE LA CROIX ROUGE

Le souci généreux, la tendre sympathie, témoignés par Abdelkader
a ses prisonniers, sont presque sans parallele dans les annales de
la guerre... La barbarie reculait devant lui, la charité se faisait jour,
I’humanité triomphait.

Colonel Churchill, 1867

Les femmes de Castiglione, voyant que je ne fais aucune distinction
de nationalité, suivent mon exemple en témoignant la méme
bienveillance a tous ces hommes dorigines si diverses, et qui leur
sont tous également étrangers. “Tutti fratelli”, répétaient-elles avec

émotion.

Henry Dunant, 1862

Il y a 150 ans, deux hommes - Emir Abdelkader, algérien et
musulman, et Henry Dunant, suisse et chrétien — partageait une
méme idée qui, si elle nétait pas absolument inédite, nen était pas
moins révolutionnaire: tout soldat hors détat de combattre, qu’il
soit prisonnier ou blessé, devait étre épargné, soigné et protégé
sans discrimination.

Cette idée constituera le principe directeur du droit international
humanitaire, qui est la distinction en situation de conflit armé
entre “‘combattant” et “non-combatant”. Elle soppose a la logique
anéantissante de la guerre, en limite les horreurs et désamorce
ainsi la haine entre les forces en présence, au nom d’une logique
contraire d’une seule fraternité humaine.

Il y a 150 ans, le Mouvement de la Croix-Rouge et du Croissant-
Rouge est né pour atténuer les souffrances et faire respecter la
personne humaine. Or aujourd hui encore, les “non-combattants”-
blessés, prisonniers, civils — sont trop souvent négligés, maltraités,
tués. Les conflits armés en Afghanistan, en Syrie, et au Mali en
témoignent.

Notre colloque “Emir Abdelkader et le droit international
humanitaire” se veut rassembleur autour de l'idée incarnée par
I'Emir Abdelkader et fondatrice de la Croix-Rouge et du Croissant-
Rouge. 1l tend a approfondir les connaissances historiques mais
aussi a éveiller les consciences au sort des victimes des conflits
armés et aux moyens de mieux les protéger, a travers notamment

un renforcement du droit international humanitaire.

Linspiration pour notre colloque viendra de 'Emir Abdelkader
lui-méme, a I'instar du message adressé a son ami genevois Charles
Eynard: “Aussi petit que je sois, je possede néanmoins un grand
zele et un haut degré de tolérance, qui mameéne a avoir de la
considération pour tous les hommes, sans aucune distinction de

religion ou de croyances”.
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DISCOURS DE CLOTURE

PAR: MONSIEUR FRANGOIS BUGNION
(MEMBRE DE LASSEMBLEE DU CICR)

Monsieur le Président,

Monsieur le Président de la Fondation Emir Abdelkader,
Excellences,

Eminents spécialistes,

Mesdames et Messieurs, chers Amis,

Avant toute chose, je tiens a adresser mes tres chaleureux
remerciements et ceux du CICR au Président de la Fondation
Emir Abdelkader, Monsieur Mohamed Lamine Boutaleb, a S. E.
Monsieur le Ministre de la Justice, Mohamed Charfi, qui nous

N

a fait 'honneur dassister a louverture de nos travaux et pour

By

lappui constant qu’il a apporté a lorganisation de ce colloque,
ainsi quau Ministére de la Défense nationale, qui a bien voulu
nous accueillir au Cercle de 'Armée. Nos remerciements vont
également a toutes les personnes qui ont contribué au succes de
ce colloque, notamment aux organisateurs de la manifestation,
et tout particulierement Madame Zohour Boutaleb, toujours
présente, toujours souriante et toujours disponible quand il sagit
de résoudre un probléme, ainsi qua mon collegue Bruce Biber,
chef de la délégation du CICR & Alger. Je tiens a remercier tout
spécialement les éminents conférenciers pour le temps et le soin
qu’ils ont consacrés a la préparation de leurs exposés. Le Président
Peter Maurer, qui a été appelé par d’autres missions, ma chargé de
vous faire part de sa trés vive gratitude pour lesprit qui a animé

cette importante manifestation.

[évidence qui ressort avec force de notre colloque, cest le role
emblématique de 'Emir Abdelkader comme précurseur du droit
international humanitaire contemporain. En se fondant sur les
préceptes de I'Islam, sur les traditions de votre pays et sur son
sentiment d’humanité, il a édicté des instructions qui préfigurent
bon nombre des dispositions des Conventions de Genéve ou de La
Haye, notamment en ce qui concerne les soins qui sont dus aux
blessés, le traitement des prisonniers de guerre et la protection des
non-combattants.

Lenseignement fondamental qui se dégage de notre colloque et de
ces trois jours de travaux, cest — a mon avis — l'universalité des
sources morales et spirituelles du droit international humanitaire,
tel que nous le connaissons aujourd’hui. S’il est incontestable
que l'impulsion décisive qui a conduit a la codification du droit
international humanitaire contemporain est due a [linitiative
d’'Henry Dunant et de ses collegues au sein du CICR, il est non
moins certain que cette codification a trouvé un point d'appui dans
des préceptes religieux et moraux qui plongent leur racines dans le
Judaisme, le Christianisme et I'Islam, ainsi que dans des traditions
de chevalerie attestées dans toutes les grandes civilisations. Un
orateur a rappelé avec raison lexemple de Salah ed-Din el-Ayoubi,
mais ce sont évidemment les préceptes et Iexemple de I'Emir
Abdelkader qui ont retenu toute notre attention. Trente ans avant
ladoption de la premiére Convention de Geneve du 22 aott 1864,
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les instructions qu’il a données a ses troupes préfigurent celle-ci et
anticipent également sur des traités adoptés bien plus tard.

Le centre de gravité de notre colloque était bien évidemment la
figure historique de 'Emir Abdelkader, & qui nous avons pu rendre
’hommage qui lui est dii, tout en le replacant dans son contexte
historique a la lumiére de léclairage de son époque. Mais nous
avons également pu mesurer lactualité de son message aujourd hui
etnous tourner vers l'avenir en évoquant les projets de réaffirmation
et de développement du droit international humanitaire, afin de le
mettre en pleine adéquation avec les conflits daujourd’hui et ceux
de demain.

A la lumiére de 'héritage spirituel de 'Emir Abdelkader, je me
plais & souligner les perspectives de coopération entre le CICR
et les autorités de la République algérienne, afin de faire mieux
connaitre lengagement humanitaire de ' Emir, notamment comme
moyen de mieux sapproprier le droit international humanitaire en
Algérie et, sur le plan international, comme un moyen d’influencer
positivement les Parties aux conflits armés en cours ou qui

pourraient survenir a l'avenir.

Je me plais a rappeler ici lenracinement du CICR dans votre
pays, enracinement qui remonte aux premiers mois de la guerre
d’indépendance, et je tiens a souligner lengagement du CICR
de travailler en Algérie dans la durée afin de soutenir les efforts
des autorités en vue de consolider létat de droit, notamment en
ce qui concerne le traitement des détenus et le respect du droit
international humanitaire, en étant inspirés par lesprit et lexemple
de 'Emir Abdelkader.

Dans cette perspective, je tiens a souligner lengagement spécifique
et particulier du CICR envers la Commission nationale du droit
international humanitaire pour soutenir son dynamisme, comme
en témoigne ce colloque et comme en témoigne I'inauguration des
nouveaux locaux de la Commission, avant-hier, en présence de
S.E. Monsieur le Ministre de la Justice et du Président du CICR;
permettez-moi d’y voir un gage des nouvelles perspectives de mise
en oeuvre du droit international humanitaire dans votre pays.

De méme, le CICR se réjouit du développement de sa coopération
avec le Croissant-Rouge algérien, qui est un partenaire privilégié
depuis la guerre d’indépendance, afin de renforcer laction
humanitaire dans votre pays.

Je vous remercie.



PROGRAMME DU COLLOQUE

Mardi 28 mai 2013

08h00 Accueil des participants

09h30 Inauguration de lexposition

10h00 Protocole douverture

11h30 Conférence inaugurale, “UEmir Abdelkader:
Droits humains et dialogue des civilisations”
par Pr M. Cherif - en francais

12h00 Débats

13h00 15h00 Déjeuner

Premiére séance présidée par Pr Qaher Mohamed Cherif,
Professeur d’Université, Président du Conseil de I'Iftaa du Haut
Conseil Islamique

15h00 - 15h25  “Protection des victimes de la guerre avant la
codification des lois de la guerre” par Pr Idriss
BOUKRA - en arabe

“Judaisme et Droits de 'Homme” par Rabbin
Marc Raphael GUED] - en frangais

Débats

Pause-café

15h25 - 15h50

15h50 - 16h15
16h15 - 16h45

Deuxiéme séance présidée par Dr Mohamed Ben Ahmed
Conseiller de la Délégation régionale du CICR a Tunis

16h45 - 17h10  “St Augustin et la défense des DH dans lempire
romain” par Mgr Henri TEISSIER Archevéque
émeérite d’Alger - en frangais

17h10 - 17h35  “Vue densemble sur la protection des victimes
de la guerre en droit islamique et en droit
international humanitaire” par Dr Ameur

ZEMMALI - en arabe

17h35 - 18h00  Débats
19h00 - 21h00  Diner
Mercredi 29 mai 2013

Troisiéme séance présidée par Dr Benkhadra Mohamed
Redouane Conseiller juridique du SG de la ligue arabe
09h00 - 09h25  “Renforcement du respect du DIH” par SE
IAmbassadeur Nicolas LANG - en francais
09h25-09h50  “Renforcement de la protection juridique
des personnes privées de liberté pendant les
conflits armés non-internationaux” par Dr.
Jean-Francois QUEGUINER - en frangais
Débats

Pause-café

09h50 - 10h15
10h15 - 10h45

Quatriéme séance présidée par Pr Benredouane M’hamed,

Professeur d’Université, ancien ministre des affaires religieuses

10h45- 11h10  “CEmir  Abdelkader:
civilisations et géopolitique de '’humain” par Pr
Mohamed TAIBI - en frangcais

convergence  des

11h10 - 11h35 “Abdelkader et les sources du Droit
Humanitaire” par Pr Tomas WHOERNER-
POWELL - en anglais

Débats

Déjeuner

11h35 - 12h15
13h00 - 15h00

Cinquiéme séance présidée par Pr Hachi Slimane Président du
C.N.R.PA.H.
15h00 - 15h25  “TCautre chez 'Emir Abdelkader et chez son
maitre Ibn Arabi” par Pr Abdelbaki MEFTAH
- en arabe

15h25 - 15h50  “Le discours sur la guerre, la paix et la tolérance
selon I'Emir Abdelkader” par Pr H’mida
AMIRAOQOUI - en arabe

Débats

Pause-café

15h50 - 16h25
16h25 - 16h50

Sixiéme séance présidée par Dr Marok Nasreddine, membre de
la commission nationale du DIH

16h50 - 17h15  “LEmir Abdelkader et les régles coutumiéres
du DIH” par Pr Mostéfa KHIATI - en francais
17h15 - 17h45  “LEmir et le droit humanitaire”

par Cheikh Muhammad Valsan- en francais
Débats

Diner

17h45 - 18h15
19h00 - 21h00

Jeudi 30 mai 2013

Septiéme séance présidée par Dr Atlam Cherif Conseiller
juridique régional pour le proche et moyen orient du CICR.
09h00 - 09h30  “Taction du Comité international de la Croix-
Rouge durant la guerre d’Algérie 1954-1962”
par Frangois BUGNION - en frangais

“UEmir Abdelkader entre la tendance a la

victoire et les exigences d’humaniser la guerre

09h30 - 10h00

et la répercussion de cette situation sur lTArmée
Nationale Populaire” par le Colonel Slimane
MOUALI - en arabe
10h00 - 10h30  Pause-café
Huitiéme séance présidée par Pr Benredouane M’hamed,
Professeur d’Université, ancien ministre des affaires religieuses
10h30 - 11h00  “Téclair et la fulgurance. LEmir, un humaniste
pour le 21e siecle” par Pr Reda BENKIRANE en
francais
Débats
Recommandations du Colloque

11h00 - 11h30
11h30 - 11h45
12h00 - 12h30
13h00 - 15h00

Cérémonie de cloture
Déjeuner
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RECOMMANDATIONS
DU COLLOQUE

Sous le haut patronage de S.E.M. Abdelaziz Bouteflika, Président
de la République algérienne Démocratique et Populaire, un
colloque international sur “I'Emir Abdelkader et le droit
international humanitaire” sest tenu a Alger du 28 au 30 mai 2013,
avec la participation dexperts nationaux et internationaux et la
présence des représentants des milieux académiques, militaires et
sécuritaires, ainsi que les médias.

Lors de la séance douverture, ont pris la parole successivement
le Président du CICR, S.E.M le Ministre de la Justice, Garde des
Mceaux et le Président de la Fondation Emir Abdelkader.

Le colloque a été ouvert par S.E.M. le Ministre de la Justice, Garde
des Sceaux.

Durant les trois jours du colloque, les contributions prévues
par le programme ont fait lobjet de discussions approfondies et
objectives.

Au terme de ce colloque, les participants recommandent ce qui suit:

1.  Affirmer I'importance de ce genre de rencontres et mettre en
exergue le role précurseur de 'Emir Abdelkader en matiére
de DIH, et appeler a faire davantage de recherches et détudes
pour explorer les contributions nationales dans ce domaine;

2. Renforcer la coopération entre la Commission Nationale
de DIH (CNDIH) et les instances nationales, régionales et
internationales concernées;

3. Inciter les universités et les instituts supérieurs spécialisés a
intégrer le DIH dans leurs curricula;

4. Accorder au patrimoine humanitaire national, et notamment
la pensée et Iaction de I'Emir Abdelkader, l'attention requise
en termes de recherche, détude, de diffusion et de traduction;

5. Encourager et promouvoir la coopération entre les institutions
nationales concernées par le DIH et les institutions similaires
dans les pays fréres et amis;

6. Affirmer I'importance de la coopération et de la coordination
entre la CNDIH et les commissions arabes similaires;

7. Consolider les programmes de formation en matiére de DIH
avecl'appui de lexpertise nationale, régionale et internationale;

8.  Suivre les travaux de ce colloque, les publier et les distribuer
aux participants et aux institutions nationales et étrangeres
concernées.
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